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Sobre el origen de la historia de las
mentalidades *

“ eorge Duby ha afirmado, sin du
,da con exceso. que la historia

[ de las mentalidades es tan antigua co
O I\ mo el mismo oficio del historiador vy,

/ O en ese sentido, la disciplina siempre se

, K& A \ \ habria presentado como un estudio de
)o I\ ¢ ~ 1w los comportamientos y de las actitudes
P Y mentales. De ahi, que desde Plutarco

(= b Rl K; se haya otorgado privilegio al anilisis

Nt oh SO . de los "estados de 4nimo".1 En la mis

A . 2/ t ma direccién Robert Mandrou advierte

{( N A K el retraso de la historia de las psico

X ’ A logfas colectivas aunque sefiala la pa
> ' radoja de "que todo historiador, en par

), ticular el méas aferrado a las férmulas

\’ tradicionales, opera y enfoca el pasado

/ L \ o desde una 6ptica psicolégica, aunque
L Sae no siempre la admita de modo total

/ AL Haa mente abierto. En efecto, la historia
@\W Q g politica y, en especial, la clésica his
toria de los grandes personajes descan

sa, en esencia, sobre concepciones psi

17



JOSE C. VILLARRUEL

colégicas implicitas, tales como carac
teres, temperamentos, concepciones de
las sociedades humanas". 2 A pesar de
estas afirmaciones , el lento proceso de
constitucién de la historia de las menta
lidades, en tanto abordaje de los proce
sos colectlvos de representacién y per
cepcién de la realidad, reconoce un ori
gen mis contemporéneo con las indaga
ciones de Jacob Burckhardt y Jules
Michelet al promediar el siglo XIX.

La cultura del Renacimiento en Ita
lia, publicada con escaso éxito en 1860,
va sefialaba la complejidad y el cardc
ter provisorio de todo programa de his
toria cultural. Burckhardt descubrfa un
obstinado obsticulo de dificil resolucién
pero ineludible si se aspiraba a un pro
greso en el andlisis: la articulacién de
la cultura considerada como un todo y
la formulacién de abstracciones que
dieran cuenta de los problemas partncu
lares. Todo ello debia lograrse sin anu
lar el movimiento real de las formas
culturales. "La mayor dificultad de la
Historia de la Cultura reside en el he
cho de que una gran continuidad espm
tual ha de dividirse en categorias singu
lares, a menudo aparentemente arbitra
rias. para llegar, sea como fuere, a ex
poner algo del problema". 3 Aunque
Burckhardt era consciente de que, a
raiz de los testimonios utilizados, sus es
tudios se referfan a las clases superlo
res italianas durante el Renacimiento,
no dejaba de sefialar cémo una época
cultural que ha llegado a constituirse
en una totalidad impregna con sus for
mas y contenidos al Estado, la religién,
la moral, la ciencia y la vida social.

Asi, dedlca bellas pédginas al desa
rrollo de la individualidad, las relacio
nes entre el Estado y los sujetos, los
modelos de personalidad, la vida coti
diana, las costumbres, las creencias, las
supersticiones o el mundo de la fantasfa.
En esa tarea establece un espacio in
telectual en el que se constituyen y se
verifican los valores politicos y cultura
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les de la nobleza y la burguesia de la |
no se dirigen
a la elaboracién de un campo comin de
la consciencia y las préicticas sociales

época. Sus reflexiones

en donde la diversidad surja unificada
en una totalidad. Por el contrario, exa
mina un universo simbélico que, aunque
hegeménico, privilegia una triple estruc
tura del poder: los estados italianos, la
produccién artistica y, brevemente, la
religién. * No es posible exhumar alll,
ese magma a la vez consciente e in
consciente de las creencias y los regis
trosdela sensibilidad que recorren a toda
una sociedad: la homogeneidad frente a
la pluralldad, que ha sido una de las as
piraciones mé4s caras y conflictivas de
la escuela de los Annales. Un proyecto
que comenzarian a esbozar los historia
dores gracias al cuddruple impacto de
la sociologia, la etnologia, la psicolo
gia colectiva y los estudios literarios
en las primeras décadas del siglo XX:
una geografia wunitaria transitada por
todas las clases y sectores sociales que
para los Annales conforma el "outillage
mental" de una época.

Jules Michelet, a quien Lucien
Febvre ubica en el centro de las influen
cias intelectuales que recibiera del 5‘
glo XIX, habia incursionado en su His
toire de la Révolution Frangaise en alg“
nos aspectos de la psicologia socia
cuando se referia a los obstdculos inte
riores y exteriores que habfan trabado
el desarrollo revolucionario. Aunque nO
indagaba en profundidad el mundo de la
afectividad de las diversas fuerzas SO
ciales sefialaba rasgos diferenciales en
cada una de ellas. Asi, destacaba a los
estratos de la burguesia temerosa de
las consecuencias de su propia obra ¥
"torrompida" por el egofsmo. Frente &
ella una burguesia ganada por el odio ¥
la "furiosa necesidad del combate" con
clufa por disefiar el cuadro afectivo de
la época: para Michelet las dos debilida
des revolucionarias se reducfan al odio
y el miedo, mientras la hipocresia se
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difundia y aduenaba de los sacerdotes
y la prensa trabando los proyectos de
los asambleistas de la Legislativa o de
la Convencién. 5

En las pdginas iniciales de su His
toire de France, Michelet se presenta
a si mismo como el primer investigador
que abandona la tradicional encuesta
politica para penetrar en los infinitos
desarrollos de la actividad religiosa, eco
némica o artistica; alli expone un pro
grama historiografico donde, frente al
pasado, propone realizar una '"resurrec
cién de la vida integral" que no se detu

viera en la superficie de los fenémenos
sino que se zambullera en los "organis
mos interiores y profundos". Si bien es
ta vocacién sélo serfa un patrimonio
que habria de esperar la larga y lenta
maduracién que culminarfa con la rup
tura de la disciplina frente al positivis
mo y el historicismo, ya en Michelet
se anticipaba una critica al quehacer
de los historiadores de su tiempo. La
produccién de la primera mitad del si

glo XIX conclufa condenada por una do

ble debilidad: un abandono de la mate
rialidad donde el suelo, el clima, los
alimentos y las circunstancias fisicas y
fisiolégicas estaban ausentes; un énfasis
en las leyes y los actos politicos antes
que en el examen de las ideas, las
costumbres o el gran movimiento Ppro
gresivo interior del "alma nacional". En
suma, una historia "trop peu matérielle"
y "tIop peu spirituelle". 6

En su Tableau de la France ofrece
el atisbo de una preocupacién cultural
que seé anticipa a aquel mundo. de las
leyendas y los suefios que expondrd en
La Sorciére. Se interroga frente al mis
ticismo de las grandes ciudades indus
triales y descubre en el sérdido espacio
exterior que recluye al pueblo en si mis
mo y lo induce a la produccién fantds
tica, el estimulo para una compensacién
de la "niusea" del afuera. La imagina
cion sustituye a la realidad hostil y los
trabajadores se repliegan sobre el suefio
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diurno: 7 la irrealidad se transforma
en un refugio. Frente al siniestro mun
do urbano se produce la huida interior.
Estos devaneos de la vigilia son subra
yados por Michelet para trazar el cua
dro psicolégico al que las masas son
arrastradas por la miseria. Son hom
bres desposeidos de las condiciones de
su existencia y en los que ya se ha
producido la ruptura con el mundo de
la naturaleza: "la vida sedentaria del
artesano, establecido en su oficio, favo
rece esta fermentacién interior del al
ma. El obrero de la seda en las hame
das calles de Lyon, el tejedor de Ar
tois o de Flandes se crean, en la cue
va donde viven, un mundo por ausencia
del mundo, un paraiso moral de dulces.
suefios y visiones".8 Este andlisis de la
afectividad y la sensibilidad que abando
na la vigilia, y por ello no se sitia en
el campo de las ideas, atisba sobre res
puestas colectivas inconscientes que,
méis tarde, en un opuesto movimiento
-para Michelet, una continuidad del
anterior- procuran retornar a las prime
ras experiencias del Evangelio forman
do las comunidades religiosas que se in
tegran desde el sentimiento més amplio
de la fraternidad.

La articulacién entre exterioridad e
interioridad social, una preocupacién
siempre presente en Michelet, permite
explicar los mértires de la Edad Media
y también el surgimiento de la hechice
ria. En La Sorciere, su estudio del te
rror y la desesperacién de los hombres
libres transformados en siervos, privi
legia no sélo los rasgos generales y ex
teriores de la extrema pobreza de los
campesinos sino que también exhuma el
escenario interior constituido por las
costumbres cristalizadas en préicticas se
culares. Creencias y percepciones co
munes recorren a la familia rural, el
temor y la sospecha organizan su vida
cotidiana y cuando los tiempos del
"buen Dios" ya han transcurrido, sur
gen las brujas en el seno de las socie



JOSE C. VILLARRUEL

dades agrarias. Ineludible consecuencia
de una sociedad que es ella misma un
infierno: "El régimen feudal poseia jus
tamente las dos cosas que constituyen
un infierno: por un lado, la fijeza extre
ma, el hombre estaba atado a la tierra
y la emigracién era imposible; por otro
lado, una incertidumbre muy grande
en la condicién". 9 La compulsién ex
tra-econémica y la constante inseguri
dad se integran sobre un fondo de anti
guas y nuevas mitologias y leyendas
para establecer los rasgos de las repre
sentaciones que, mis all4 de los indi
viduos, conforman un orden colectivo.

Hacia fines del siglo XIX, estas in
dagaciones atGn descriptivas y teiiidas
por el romanticismo, recibieron un im
pulso teérico merced a Emilé Durkheim.
La primacfa de la sociedad sobre la in
dividualidad, el predominio de lo gene
r:al_ sobre lo particular constituyeron un
objeto de estudio de impreciso disefio:
la consciencia colectiva. En su tesis
dogtoral de 1893, La divisién del tra
bajo social, Durkheim ya adelantaba
algunas de sus preocupaciones posterio
res. Los fenémenos sociales guardan
una relacién de exterioridad con la
personalidad individual vy, asimismo,
desempefian una funcién: la correspon
dencia entre los hechos y las necesida
des generales. Las representaciones co
lectivas, los sistemas normativos, ¥y
entre ellos los més significativos consti
tuidos por los universos religiosos, son
formas de la consciencia compartida
por una sociedad que tienden hacia la
integracién, la cohesién y la estabili
dad. La divisi6n del trabajo es respon
sable de los tipos de solidaridad que,
en las sociedades avanzadas, es orgéni
ca. A-ella ya no se corresponde un de
recho represivo como en la solidaridad
mecénica de los pueblos "primitivos"
sino, por el contrario, una legalidad
cooperativa.

Frente a la crisis moral que de
tecta en la conclusién del siglo XIX,
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Durkheim considera las condiciones ne
cesarias para la estabilidad y, por ello,
el cientifico se transforma en un refor
mador social orientado hacia el privi
legio del orden y, de alli, a la subordi
nacién del individuo a la estructura so
cial. La ética se erige en un ntcleo
de convicciones legitimas que potencia
la solidaridad, vuelve interdependientes
a los hombres y los compele a la mu
tua aceptacién, obliga al abandono de
los impulsos egoistas y culmina por
regular el movimiento de la sociedad.
Por ello, es equivoco pensar la moral,
"inexacto definirla, como con frecuen
cia se ha hecho por libertad; al con
trario, mas bien consiste en un estado
de dependencia. Lejos de servir para
emancipar al individuo a fin de desli
garle del medio que lo envuelve, tiene
al contrario, por funcién esencial hacer
que forme parte integrante de un todo
y, por consiguiente, arrebatarle algo
de su libertad de movimiento".10 La
complementariedad entre coaccién y li
bertad 11 como una permanente tensién
en las organizaciones sociales contempo
rdneas, en Durkheim se resuelve por el
primado de las constricciones, los Il
mites y el énfasis en la regulacién so
cial, en los cédigos sobreimpuestos &
los sujetos.

Aun admitiendo la "presién" que
las instituciones ejercen desde el ex
terior sobre los individuos, Henri Berr
reprochaba a Durkheim su exagerado so
ciologismo y la afirmacién que los fend
menos sociales se definen por su capa
cidad de constrefiir y sujetar. Adver
tila en su razonamiento el singular abu
so de una explicacién mecanicista don
de el individuo era expuesto como una
"tabla rasa", un lugar vacio y aso
cial.12 De ahi que Durkheim, frente &
la anomia, confiaba en que la solucién
a la inestabilidad procederia de un mo
delo corporativo que la divisién del tra
bajo ofrecfa en las instituciones. 13 Alll
se anidaba la consciencia colectiva cu
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ya naturaleza adquirfa una realidad sepa
rada de la consciencia individual. "La
mentalidad de los grupos no es la de
los particulares; tiene sus leyes pro
pias. (...) Para comprender la forma en
que la sociedad se representa a si mis
ma y al mundo que la rodea, hay que
considerar la naturaleza de la sociedad,
no la de los particulares. Los simbolos
bajo los cuales se considera a si misma
cambian de acuerdo con lo que ella
es". 14

Este programa de Durkheim habria
de influenciar en forma desigual la ta
rea historiogréfica de la escuela de los
Annales. Sus futuros fundadores, Marc
Bloch y Lucien Febvre, también serian
impactados por la naciente antropologia
y, méds tarde, por la psicologia colecti
va. El resultado de esta red interdiscipli
naria, a la que Febvre incorpora la criti
ca literaria, si bien provoca una preo
cupacién compartida por la historia de
las mentalidades, los orienta hacia elec
ciones intelectuales que divergen no s6
lo en relacién a los supuestos teéricos,
las cuestiones de método, sino también
respecto a la escala del mismo objeto
de estudio.

Por ello es dispar el contacto de
ambos autores con la sociologfa france
sa: Lucien Febvre no remite a Durk
heim cuando realiza el balance de sus
adhesiones cientificas.15 Mientras que
en Marc Bloch, la problem4tica unidad
entre individuo y sociedad, se resuelve
privilegiando a la totalidad merced a la
articulacién del universo simbélico y las
representaciones inconscientes con la es
tructura social y material. Aqui el suje
to permanece en el claroscuro del se
gundo plano, mientras en Febvre se or
ganiza una relacién de solidaridad que
desde la individualidad, ya sea Erasmo,
Lutero o Rabelais, se proyecta hacia
un espacio dominante constituido por la
ciencia y la técnica, la produccién de
categorias, representaciones y percepcio
nes que trazan el cuadro de los "utensi
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lios mentales".

Puntos de partida alternativos y dis
tintivos para un problema comufi: el
horizonte de las mentalidades es abor
dado desde el privilegio de la totali
dad o el énfasis en el sujeto. El acen
to en la sociedad global no resuelve la
dificultades de un proyecto que intenta
afirmar un mundo homogéneo de repre
sentaciones colectivas frente a la hete
rogeneidad que asoma con los particu
larismos de los sectores sociales. Por
otro lado, la inscripcién del sujeto en
el universo méds amplio que designa
los limites histéricos de su pensamien
to, sus posibilidades y constricciones,
plantea desde su origen la incierta
aventura de una psicohistoria general,
presa de la vaguedad de su objeto a
pesar del auxilio de la investigacién
interdisciplinaria. En otras palabras,
"la connotacién decididamente inter
clasista de la historia de la mentali
dad" 16 que anula y exorciza las dife
rencias.

Comparado con Durkheim, el estimu
lo de Max Weber ha sido normalmente
silenciado. Con La ética protestante y
el espiritu del capitalismo, inaugura en
los anos iniciales del siglo XX el
andlisis de las "correspondencias" y la
"funcionalidad" entre racionalidad, ac
cién social y origenes del capitalismo.
Weber intenta, asi lo confiesa, "arri
marse a un punto concreto de gran im
portancia a la médula més dificilmente
accesible del problema: determinar la
influencia de ciertos ideales religiosos
en la formacién de una 'mentalidad
econémica', de un ethos econémico, fi
jéndonos en el caso concreto de las co
nexiones de la ética econémica moder
na con la ética racional del protestan
tismo ascético".1? El espiritu del capi
talismo es presentado como un nuevo
estilo de vida regulado por normas ra
cionales y sometido a una moral deter
minada. Posee el status de un '"concep
to histdrico" particular pues del mismo
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modo que Burckhardt, ahora también
Weber alude al peligro de recluir a la
realidad histérica en conceptos genéri
cos abstractos que harfan desaparecer
las articulaciones reales, las conexiones
genéticas concretas, los matices de los
fendmenos inevitablemente individuales.
Su investigacién no concluye presa del
mundo de las ideas sino que, luego de
recorrer el curso por el cual el ascetis
mo monacal abandoné los claustros y se
incorpor6 al movimiento de la historia
del capitalismo, abunda en las practicas
sociales del ascetismo laico y, marginal
mente, ircursiona en las formas de Ia
afectividad que aquél genera o en los
1mpul§os psicolégicos que promueve. El
ascetismo logra inundar a todos los sec
tores sociales por igual, a empresarios
y trabajadores, mediante el paradigma
del deber profesional.

En la Psicologfa social de las gran
des religiones, Max Weber rechaza Ia
concepcién que descubre en la religién
una ideologia identificada con un estra
to social determinado, un reflejo de los
intereses de aquél o que constituye una
simple funcién de la situacién social del
mismo. Por el contrario, la ética reli
glosa sufre el efecto de los estimulos
sociales, econémicos o polfticos; sin
embargo, las reglas de transformacién
de la religién corresponden a su propia
concepcién y a su adaptacién al cambio
mediante la reinterpretacién de sus né
cleos constituyentes. Si bien los valores
de la religién varfan con la evolucién
del sector social que la adopté en for
ma particular, Weber no descubre en la
relacién doctrinas religiosas y sociedad,
tal como ésta se presenta en la expe
riencia histérica, una incorporacién ho
mogénea y uniforme de aquéllas al todo
social. Por el contrario, "tiene particu
lar importancia el contraste entre cla
ses guerreras y campesinas y entre cla
ses intelectuales y comerciales. Entre
estos grupos, los intelectuales siempre
han sido los exponentes de un racionalis
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mo relativamente teérico. Las clases
comerciales (mercaderes vy artesanos)
han sido, al menos, posibles exponentes
de un racionalismo de cardcter més
practico".’8A pesar de ello, aun la reli
gién se determina '"internamente" y ello
es una consecuencia de la propia autono
mia de las doctrinas.

La deuda de Marc Bloch a Max
Weber y Emile Durkheim reconoce mati
ces significativos. La percepcién que de
si misma posee la escuela de los
Annales privilegia la influencia decisiva
de Durkheim. En las Formas elementa
les de la vida religiosa, éste dGltimo se
fialaba el despliegue del pensamiento re
ligioso que se prolongaba en la construc
cibn de las categorias analiticas: su
método lo conducfa a demostrar que las
representaciones, en tanto colectivas,
expresan realidades generales. Hechos
religiosos y categorias son ''cosas socia
les" y productos del pensamiento de la
comunidad. 19 El método tendia a simpli
ficar los problemas de la experiencia
histérica y ello no se compadecia con
la complejidad y las resistencias del pa
sado a un proyecto explicativo. "Cuando
consideramos las implicaciones tedéricas
del propio trabajo de Bloch, el tributo
inicial de Annales a Weber asume una
mayor significacién que las repetidas 1€
ferencias a Durkheim. Si examinamos la
estructura teérica del andlisis de Bloch
de la sociedad feudal, muchas de las
nociones generales adelantadas por
Durkheim se disuelven. Seguramente, la
sociedad feudal puede ser entendida
inter alia en términos de anomie, inte
gracién simbélica, cohesién social y €l
conjunto de conceptos que pueden Ser
derivados méds o menos lealmente del
trabajo de Durkheim. La dificultad con
siste, en que toda sociedad puede ser
descripta en esos términos".20"  por con
traste, el andlisis comparativo histf')r_l_
co-universal de Weber y el caricter ins
trumental del método del '"tipo ideal"
ofrecen la perspectiva de la compren
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sién (investigacién del contexto de senti
do subjetivamente intencionado) y la ex
plicacién que no disuelven la compleji
dad de los fenémenos culturales. La re
lacién entre teorfa y préctica histérica
no se orienta hacia formulaciones gené
ricas que anulan lo particular sino que,
por el contrario, los conceptos estdn di
rigidos a recuperar y entregar una ima
gen completa de las peculiaridades.21 EI
modelo cognoscitivo del "tipo ideal" es
Menos una construccién teérica y mis
un concepto indicativo que permite pro
cesar los datos existentes: "una suerte
de via media en relacién a la operativi
zacién e instrumentalizacién conceptual"
respecto a los contenidos examinados. 22

Una preocupacién epistemolégica si
milar es la que alienta Marc Bloch con
la publicacién de Les Rois . Thauma
turges en 1924. Preocupado por los ca
racteres sagrados conferidos a los reyes
y por los casos de Francia e Inglaterra
donde aquéllos pretendfan curar, median
te el sbélo contacto con sus manos, los
lamparones de la piel y las escréfulas,
Bloch subraya los rituales de curacién
y la taumaturgia que, a juicio del au
tor, no pueden ser abordados excluyendo
al grupo de supersticiones y leyendas
que conforman lo "maravilloso monérqui
co". En el marco general de la
""consciencia colectiva" se inscribe para
Bloch el caricter sobrenatural otorgado
al poder real. Por ello, comprender las
monarquifas medievales y examinar su
influencia sobre el espiritu de los hom
bres no consiste en aclarar hasta el 4l

- timo detalle el mecanismo de la orga

nizacién administrativa, judicial o finan
ciera que impusieron. Para Bloch son es
tériles los anélisis abstractos Y, aunque
recurre a las nociones de la sociologia,
tal el caso de la "realeza mfistica", ad
vierte que no se trata de desprender de
"algunos de los grandes teéricos los con
ceptos de absolutismo o de derecho di
vino. Ademé4s, es necesario penetrar en
las creencias y las f4bulas que florecen
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alrededor de las .casas principescas.
Sobre muchos aspectos todo ese folklo
.re nos dice de ellas mucho més que
cualquier tratado doctrinal". 23

Frente a una historia de las menta
lidades, atGn en ciernes, los derroteros
de Lucien Febvre y Marc Bloch tampo
co son uniformes entre si. En Les Rois
Thaumaturges el objeto de la investi
gacién se inclina hacia los espacios
simbélicos colectivos, las ceremonias,
los rituales, las supersticiones y un uni
verso donde predominan respuestas 1In
conscientes que se desprenden de un
largo aprendizaje social. Bloch recoge
la influencia de Lucien Lévy-Bruhl vy
funda una analogla entre mentalidad

"primitiva" y las formas de negacién,

de la realidad que se advierten en_ las
percepciones del medioevo. Asf, sefiala
que la facilidad para aceptar concnlo
real una accién milagrosa, atn cuando
aquélla era desmentida por la experien
cia de una manera persistente, era un
comportamiento que se descubre en
todos los "primitivos" y constituye uno
de los rasgos esenciales de loszl'llamg
dos pensamientos "pre-légicos". En
esa direccién, Marc Bloch se nutre
més de la sociologia y la antropologia
‘que de la psicologia; en tanto que
Lucien Febvre acude a la psncolog_l’a Y,
por consiguiente, expone a partir de
ella un proyecto cuyo nicleo son los
dispositivos intelectua!es y afectivos
integrados a un estudio global de so
ciedades particulares.2’ ]
Esa seleccién atin no se la.l_)ermbe
en su tesis de 1911 sobre Philippe I
et la Franche-Comté. A pesar de que
en el subtitulo remite a un Etude
d'histoire  politique, religieuse et
sociale, la indagacién central de la
obra se cifie a la filigrana de los con
flictos desde los cuales se construye la
historia del Franco Condado. Sin embar
go, no deja de advertir que "més alld

‘de los antagonismos de orden econémi

«co; més all4 del conflicto de intereses
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materiales, aquéllo que también agrava
y vuelve mds durable y mds viva la opo
sicién de la nobleza de espada y la bur
guesfa que accde a los honores y a la
riqueza, es méis una desemejanza, un
profundo contraste de las ideas, de los
sentimientos y de las ocupaciones": 26
una lGcida observacién que no serd ex
plorada y, por ello, serd necesario espe
rar hasta la década de 1920 cuando se
produzca la maduracién de la obra de
Lucien Lévy-Bruhl, y se registre su im
pacto sobre los estudios psicolégicos de
Charles Blondel y Henri Wallon para
que, con una disciplina aGn confusa en
la constitucién de su objeto y sus
métodos, Lucien Febvre retorne a sus
indagaciones en la prehistoria a cuyo
interés aludfa en estudios menores de la
década de 1910.

En Les fonctions mentales dans les
sociétés inférieures, Lucien Lévy-Bruhl
destacaba en 1910 la coexistencia en
los pueblos primitivos de un pensamien
to légico y pre-légico, una concepcién
mistica de la realidad, una estructura
mental profundamente 'socializada" en
la que predominaban emociones de ex
trema intensidad. Estos estados menta
les colectivos, ejercitados en los ritua
les y las ceremonias, ejemplificaban so
ciedades inclinadas a un mismo tiempo
sobre la naturaleza y sus instituciones:
espacio en el que se manifestaban las
representaciones  inconscientes y las
formas elementales del conocimiento.
A pesar de que en su obra posterior
Lévy-Bruhl revis6 muchas de sus tesis
originales, permaneci6 fiel a aquellos
anilisis de los pueblos primitivos: tanto
respecto a la estructura mental como
a las condiciones sociales donde el indi
viduo se disolvia en el interior de la co
munidad. En ella emergfan limites a Ia
individualidad que se situaban en un pri
mer plano. "Sin duda poseen un 'vivo
sentimiento interno' de su existencia
personal. Las sensaciones, los placeres
y los dolores que experimenta, asf como
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los actos de los que se reconoce autor
voluntario, los relaciona consigo mismo.
Pero no se sigue de ello que se
aprehenda a si mismo como un 'sujeto'
ni sobre todo que tenga conciencia de
esta aprehensién como oponiéndose a la
representacién de los 'objetos' que son
él mismo".27 Con estas lecciones Lévy-
Bruhl abrfa curso a una exploracién,
a la vez tributaria de la sociologfa y la
etnologia, pero que expresaria una VO
cacién independiente: la psicologia co
lectiva.

El programa de Charles Blondel de
1928 se organiza con el propésito de
describir los sistemas mentales propios
de cada grupo humano aislado y captar
el mecanismo de su elaboracién, el jue
go de su desarrollo y las relaciones
que integran a cada uno de sus elemen
tos. Para Blondel el ideal hacia el que
debfa discurrir la psicologia colectiva
era la constitucién de una "historia ob
jetiva del espfritu humano" sin la cual

no serfa posible comprender los compor-

tamientos individuales: 28 reiterada Yy
recurrente, la primacia de lo social re
tornaba sobre el sujeto.

La interseccién entre psicologia Y
antropologia ya habfa sido subrayada
por Marcel Mauss. Su perspectiva de
los fen6menos sociales permitfa com
prenderlos como partes integrantes de
una totalidad en la que todos ellos fun
cionan en forma interdependiente. LoOS
"hechos sociales totales" de Mauss
constituyen un rechazo de las dicotomI
as y la necesidad de comprenderlos in
tegralmente. En ellos se expresan a un
tiempo todas las instituciones, tanto
las religiosas, juridicas y morales como
también las politicas, familiares, eco
némicas, incluyendo las formas particu
lares de la produccién, el consumo, las
prestaciones y la distribucién y, final
mente, los fenémenos estéticos en que
aquellos hechos concluyen. 2

Las acciones de dar, recibir y devol
ver mediante las cuales circulan los ob
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jetos, las personas y los derechos ofre
cen el modelo de un perpetuo intercam
bio que anula la tajante ruptura de
Durkheim entre la objetividad y la subje
tividad. Por el contrario, las institucio
nes poseen pautas sociales y psicolég__i
cas. "Y si confirma el caricter profun
damente racional del pensamiento arcai
co -oponiéndose asi a Lévy-Bruhl- es
debido a que ve este pensamiento ra
cional como la expresién de lo colecti
vo. Su obra ofrece, pues, en un esfuer
zo constante por captar lo vivido, un no
table ejemplo de convergencia metodold
gica donde se mezclan los anilisis de
tipo sociolégico con la etnologia, la psi
cologia y la historia".30 Un esfuerzo
totahza:nt.e que para Claude-Lévy Strauss
-es la Unica garantia de que el estudio
no ha excluido, "no ha dejado escapar
nad_a", 31 del movimiento del todo. La
posibilidad de esta empresa no se agota
ba en Marcel Mauss sobre el terreno de
las representaciones conscientes. Ya en
su Esquisse d'une théorie générale de la
magie, publicada entre 1902-1903 con
la colabc_uacién de H. Hubert, advertia
que el sistema mé4gico evidenciaba una
completa confusién de los poderes y los
roles. En algunos casos la representa
cién absorbe al rito mientras que en
otros no es posible encontrar en él nin
guna nocién consciente: los gestos de
fascinacién y las imprecaciones.

Desde estas influencias dispares,
muchas de ellas antagénicas, Lucien
Febvre organiza un modelo de investiga
cién basado en las descripciones de los
hechos de mentalidad de los sociélogos
durkheimianos o los etnélogos tributa
rios de las preocupaciones de Levy-
Bruhl33El cuadro se completa con la va
loracién de la literatura y su impacto
sobre la sociedad. En ese caso, Gérard
Lanson destacaba la obra de la literatu
ra sobre la Revolucién Francesa. Para
demos_trarlo aconsejaba una paciente ob
servacién de los miltiples intercambios
que se habfan producido entre la produc
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cién literaria y la vida desde 1715 vy,
aun, desde 1680 hasta 1789. En ese
amplio periodo, la literatura habia fun
cionado mediante una infinita gama de
estimulos sobre los individuos. Aunque
esas "incitaciones" no se ejercieron en
bloque ni tampoco operaron sobre el
bloque de los hechos, un siglo de lite
ratura se habfa infiltrado y depositado
en los diversos niveles de la conscien
cia colectiva y, de ese modo, actuado
sobre los hechos. 3

En Gérard Lanson la historia de la
literatura no se reducia a la lectura y
el anilisis interno del texto, sino que
proponfa como su objetivo principal des
cubrir aquello que el autor ha deseado

afirmar con su obra, aquello que su

ptblico inicial ha descubierto en ella,
la manera realen que la literatura ha
obrado sobre la inteligencia y el alma
de generaciones sucesivas. 39 Al enun
ciar su ley de la accién del libro sobre
el piblico, Lanson conclufa afirmando
la funcién modeladora de la literatura
sobre la consciencia y los gustos de la
sociedad. Por ello, aquélla tendia a es
tablecer la armonfa y la unidad de la
vida sentimental e intelectual de los
grupos sociales. El libro era menos un
proceso creador y méds una fuerza or
ganizadora, un &rgano coordmadqr, uni
tario y disciplinario. En ese sentu!o, el
ejemplo de Charles Dickens acuqla en
auxilio de su tesist con sus diversas
novelas habfa movilizado la sensibi'lidad
pablica y dirigido el esfuerzo hacia la
reforma de las escuelas como de las
prisiones. 36 )

El programa de investigacién de
Lanson es un lejano pero puntual ante
cedente del propuesto por Robert Man
drou sobre los canales y las reglas de
la informacién. 37 Observaba que la bi
bliografia de las ediciones y reimpre
siones permitifa detectar la circulacién
de un libro desde la librerfa y, luego,
descubrir los puntos de llegada en los
catdlogos de las bibliotecas privadas,
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en los inventarios de quienes fallecie
ron, los catdlogos de los centros de
lectura, los comentarios de la prensa,
la correspondencia particular, los diarios
intimos, las anotaciones de los lectores,
los debates legislativos, las polémicas
de los diarios o los pleitos judiciales:
todo ello ofrecia referencias sobre . las
clases y las regiones que el libro ha al
canzado con su difusién, la forma como
ha sido leido y los "depésitos que ha de
jado en los espiritus". 38 B

En sus primeras incursiones sobre la
relacién entre individuo y sociedad,
Febvre era consciente de las dificulta
desd de un proyecto que permitiera dar
cuenta tanto de la problemitica psicol
gica misma como del proceso merced al
cual habfan actuado las influencias so
ciales. Ambas cuestiones debfan distin
guirse cuidadosamente: se trataba de
evitar la trampa de todo reduccionismo.
Para ello era necesario no aislar al in
dividuo, recuperar el nexo con sus ascen
dgentgs y el grupo desde el cual aquél
ejercitaba con la vida "las particulari
dades fundamentales de su naturale
za". 39 M4s tarde, en Martin Lutero un
destino, mientras rechazaba visceralmen
te el psicoanilisis freudiano del que
ofrecila una critica encendida, Febvre
confesaba la esperanza en una futura
psxco!og{a duefia de su lenguaje y que
permitiera al historiador captar "en el
individuo cuyo esfuerzo personal abre
una revolucién, el ejemplar escogido,
el tipo humano robusto y franco de un
grupo, de una familia de espfritus idén
ticos y diversos a través de los si
glos".%0 A pesar de ello, su afirmacién
del sujeto era sélo un recurso para ope
rar una confrontacién entre la psicolo
gla individual y el universo mental que
Siempre prevalece. En el curso de esta
eleccién desaparecen y se abandonan las
realidades sociales-de su tesis sobre el
Franco Condado 41 y la sociedad retro
cede a un plano subordinado. -

A pesar de ello, tal como se compro
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bara con Max Weber, la sensibilidad no
se habla erigido en un objeto particu
lar del ané4lisis y, no obstante los pro
gresos en esa direccién, realizados por
Febvre, corresponde a las investigaclo
nes de Johan Huizinga instalar el mundo
sensible en la escena de la historia jun
to a una razén pre-intelectual dominan
te en los siglos XIV y XV en Francia ¥y
los Paises Bajos. En El otoiio de la
Edad Media, publicado en la década de
1920, ella se integra a la totalidad ¥y
fluye en el panorama que se ofrece del
tipo de organizacién social y del amplio
examen de las actitudes colectivas.
allf, el actor que se convoca en la obra
es el todo de la sociedad de la Baja
Edad Media, con lo cual Huizinga se
erige por derecho propio en el antecé
dente méis inmediato de las preocupacio
nes de Marc Bloch y Lucien Febvre.
Huizinga realiza una exploracién cau
tivante del catdlogo de las emociones
de la época, las actitudes espirituales
frente a una temporalidad signada Ppor
el cambio y la permanencia, la base
afectiva sobre la que reposa el pens2
miento simbélico, las representaciones
que dominan el conjunto de la fantasia
que se cristalizan en el arte o se corp9
rizan en la moral y la vida cotidiana €,
incluso advierte, anticipando aquella
hipétesis sugestiva y polémica privilegia
da por Ferdinand Braudel sobre la '"lar
ga duracién", que el pensamiento medie
val es la continuacién de un lejano P2
sado o advierte sobre una actividad pst
quica cuyo equivalente es posible exh_\-_l
mar en las comunidades arcaicas o prIl
mitivas. Para Huizinga "el hombre mg
dieval piensa dentro de la vida diaria
en las mismas formas que dentro de su
teologia. La base es en una y otra €S
fera el idealismo arquitecténico que la
escoldstica llama realismo: la necesidad
de aislar cada conocimiento y de pres
tarle como. entidad ‘especial una forma
propia, de conectarlo- con otros en aso
ciaciones jerdrquicas y ‘de levantar con
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éstas templos y catedrales, como un ni
no que juega al arquitecto con pequeias
piezas de madera". 42 El otofio de la
Edad Media se construye sobre lo homo
géneo y, asi, integra a todos los esta
dos u 6rdenes sociales en el seno de
una forma comién de estructuracién de
la realidad que concluye anulando las
distancias que los separan.

Los estudios de Huizinga han sido
referidos al impacto de la obra de Fede
rico Nietzche y a las propuestas que
este Gltimo formulara en La Gaya Cien
cia. 3 La Gaya Ciencia ha sido re-lel
da como una obra precursora de Asi
hablé Zaratustra: ¥ la autoliberacién del
hombre de los ideales que hasta allf
lo habfan esclavizado o una ciencia ale
gre y risuefia donde el "espiritu libre"
realiza experimentos con la vida. En el
programa expuesto en La Gaya Ciencia
es posible detectar nicleos problem4ti
COs, preocupaciones e interpretaciones
compartidas més tarde por Huizinga. En
el Prélogo de 1886, las reflexiones de
Nietzche sobre la verdad se orientan a
recuperar las actitudes vitales de los
griegos en quienes destaca su superfi
cialidad "por profundidad". Afirma las
analogias entre su época y la historia
clasica en tanto ambas comparten un
énfasis similar por las formas, los soni
dos, las palabras y las apariencias.
Huizinga lee el Renacimiento sobre el
fondo de wuna antigliedad recuperada
desde la que aquél construird su propia
afirmacién de la vida. Para Nietzche
"vivir significa rechazar de continuo al
g0 que quiere morir. iVivir significa ser
cruel e implacable con todo lo que en
nosotros se debilita y envejece, y no sé
lo en nosotros". 5 Estas ideas parecen
alimentar la percepcién global que Hui
zinga posee del Renacimiento. Cuando
concluye su libro, auxiliado por un len
guaje metaférico, el Renacimiento se
presenta como una época que rechaza
la erosién de la muerte y celebra la
existencia que au-guraba la conclusién
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de la Edad Media. "El Renacimiento
llega cuando cambia el 'tono de la vi
da', cuando la bajamar de la letal nega
cién de la vida cede a una nueva plea
mar y sople una fuerte, fresca_‘brisa;
llega cuando madura en los espiritus la

~alegre certidumbre (¢o era una ilusién?)

de que habia venido el tiempo .de re
conquistar todas las magnificencias del
mundo antiguo, en las cuales ya se ve
nia contem6plando largo tiempo el propio
reflejo". *

La década de 1920 es una etapa de
preocupaciones comunes compartidas des
de disimiles orfgenes intelectuales. EI
espacio de las representacionqs, las
creencias y las imédgenes colectivas re
corre con diferentes matices a Marc
Bloch y Lucien Febvre, a Johan Huizin
ga y a Georges Lefebvre. En l;*:l. gran pad
nico de 1789, este ultimo pnyn,legna la
afectividad social y sus miultiples 'fol
mas de ejercicio, las redes de comunica
cién que integran u oponen a los dife
rentes actores sociales y descubre en
ellos los nicleos de la mentalidad que
eclosiona con las sublevaciones de Jullq
y agosto de 1789. Michel vaelle k7 ubi
ca esta obra en la prehistoria de la his
toriografia de los Annales en tanto po
see una similar vocacién por los regis
tros de la reflexién, las percepciones y
la sensibilidad. El estudio de Lefebvre
transita las preocupaciones de los
Annales en torno a los elem.entos que
conforman la psicologia colectiva en un
caso_especifico y, asimismo, su relacién
con la estructura socio-econémica de la
época. Por un lado, subraya las crisis
seculares en los tiempos de cosecha, el
temor a los bandidos o los vage}bundos,
el rumor del complot aristocrétnco,. las
revueltas campesinas, el armamentismo
y el gran pénico: todos ellos constitu
yen condiciones histéricas de la revolu
cién vinculadas entre si. Por otro, la
descripcién del gran pénico y sus for
mas de propagacién remite en todos l.os
casos a nicleos de la afectividad social
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que Lefebvre aisla, designa y diferencia:
"gran alarma", '"inseguridad general",
"temor que inspiraban los vagabundos",
"temor a los saqueadores", "horror",
"furor", "hostilidad", "intensa emocién",
"estallido de terror", "aprehensién':
ejemplos de. afectos que evolucionan ha
cia el pdnico generalizado. -

El pénico no es definido por Lefeb
vie y, en ese sentido, son necesarias
algunas precisiones. El p4nico constituye
un miedo de gran intensidad desde el
cual sblo existen dos respuestas posi
bles: la parélisis de la accién o huida.
Es decir, conductas que no contrarres
tan o se oponen al pénico sino que se
desarrollan en su direccién. Lefebvre
ofrece un extenso panorama de la difu
sibn del "gran miedo" y remite a los
que huyen frente a peligros reales o
fantasc_aados. También alude al rumor, a
la actitud de las autoridades, el clero
o los revolucionarios contribuyendo a ali
mentar el terror. Por ello el pénico
debe limitarse a la conmocién y la hui
da de la poblacién frente a las amena
zas que descubre o cree detectar en la
reahdad‘exterior. Respecto a las miilti
ples acciones que se generalizan, ya sea
la jacquerie o las sublevaciones urbanas
con sus consiguientes violencias, éstas
ya no constituyen formas del p4nico
sino conductas que evolucionan en direc
cién opuesta a aquéllas. Son respuestas
que tienden a obrar sobre el pénico, es
d'ecu, actGan como una alternativa cons
ciente o inconsciente frente al "gran
miedo". El mismo Lefebvre advierte es
te aspecto: "el principal resultado del
gran pénico fue profundizar el odio que
ya se sentfa contra la aristocracia y
fortificar el movimiento revoluciona
rio. (...) El Tercer Estado manifestd
con gran energia la solidaridad de clase
entreé sus miembros y adquiri6 una
consciencia més clara de su propia
fuerza", 15 :

En 1938 Lucien Febvre publicé la
Psychologie et 1'histoire mientras que
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en 1941 hace otro tanto con La sensi
bilité dans 1'histoire. Alli observa que
el ser histérico no puede ser considera
do como wuna potencia auténoma, in
dependiente y aislada, una suerte de
creacién original espontdnea sino que,
por el contrario, aquél sufre las influen
cias que llegan desde el origen de los
tiempos mientras que otras se encuen
tran en forma méds inmediata en e
propio medio social en el que actfa:
éstas son actualizadas a través del len
guaje y el "outillage". El lenguaje se
ria el més poderoso de todos los me
dios que accionan desde el grupo hacia
el individuo y que para Febvre esté
siempre atravesado por las disfuncionali
dades, las desviaciones, las categorias
o la misma mitologia.

Impactado por la obra de Charles
Blondel y Henri Wallon, se propone fun
dar una solidaridad estrecha entre la
historia y la psicologla merced a la
cual la investigacién se encamine hacia
una confluencia entre la psicologia cO
lectiva y la psicologia individual. No se
trata de establecer con este programa
formas universales del sentir, el pensar
o el actuar. Su interés es aclarar los
mecanismos mentales de las diferentes
sociedades. Para ello postula la necesi
dad de fundar una nueva disciplina, la
psicologla histérica, cuya labor tendria
como objetivo recomponer el material
mental de que disponfan los hombres
en una epoca determinada, reconstruir
todo el universo fisico, intelectual Yy
moral en el cual aquéllos existfan, el
instrumental técnico que se utilizaba,
las lagunas y deformaciones en las re
presentaciones que se forjaban del
mundo, la vida, la religién y la polftica.

La historia y la psicologia solicitar
an también la contribucién del etnélo
go y del filélogo. Estos tltimos prepa
rarfan los inventarios de las lenguas
utilizadas y, especialmente, de los dia
lectos con el propésito de interpretar
los por el historiador de las sociedades
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rurales. Su proyecto avanza hacia una
historia interdisciplinaria. Preocupado
por las relaciones inter-individuales de
la consciencia destaca como nicleo cen
tral en las formas de comunicacién so
cial a la propia vida emocional. Por
otro lado, advierte un desarrollo parale
lo entre el mundo emocional y la ex
presi6én del lenguaje destacando la
unidad entre la actividad emocional y
la intelectual. Esboza el proyecto de re
constituir la vida afectiva histérica y
metodolégicamente propone desarrollar
un estudio profundo del vocabulario, la
iconografia artistica, la literatura y las
formas de expansién de la sensibilidad
que ella produce, los documentos mora
les, la plastica y la miusica. De ese mo
do, podria repararse la ausencia y la
carencia en torno a una historia del
amor, de la muerte, de la piedad, de
la crueldad, de la alegria o del miedo.
Es decir que solicita una amplia encues
ta colectiva acerca de los sentimientos
fundamentales del hombre y sus modali
dades en sociedades especificas. B

Con la publicacién en 1942 de El

problema de la incredulidad en el siglo

XVIL. La religibn de Rabelais, Febvre
desarrolla el sistema clasificatorio ante
rior y alll se advierte cémo la histo
ria de las mentalidades se erigen en
una explicacién que tiende a eludir
y alejarse de los particularismos. "La
cristiandad estaba en el mismo aire
que se respiraba. Era una atmésfera en
la cual vivia el hombre su vida, toda su
vida, y no tnicamente su vida intelec
tual, sino también su existencia priva
da, su vida profesional, cualquiera que
fuese el marco en que se desarrollara.
Y esto sucedia de una manera automé
tica, fatalmente, con independencia de
ser creyente o practicar la reli
gién...".  Aqui, la mentalidad religiosa
recorre toda la trama social, rehusando
ser el patrimonio exclusivo de un sec
tor, y parece vertebrar a las comunida
des en torno a formas de la representa
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cién y de la sensibilidad cuya vocacién
es escapar a la pluralidad. Asi, la men
talidad no alude a la multiplicidad y
niega la diversidad de los sectores socia
les. La unidad se opone a la diferencia.
Por otro lado, los utensilios mentales
que definen una civilizacién s6lo poseen
validez para la época que los forj6 y es
improbable la posibilidad de transmitir
los integramente: mutilaciones, retroce
sos y deformaciones o, por el contrario,
progresos, adelantos y enriquecimientos
son los cursos mediante los que el pre
sente rechaza o transforma la herencia
del pasado. Con ello Febvre entrega una
imagen de las mentalidades donde la re
gresién y el crecimiento constituyen las
dos alternativas de su devenir. 50 .
En La Sociedad Feudal Marc Bloc

ofrece un programa que se aleja de
Febvre. El punto de partida tebrico
privilegia la unidad entre las condicng
nes de vida y la atmésfera mental. Asi
mismo, mientras algunos niicleos se pre
sentan como el modelo de la totalidad,
otros quedan reducido al &mbito més
particular en el que se manifestaron.
Asi, la inestabilidad de los sentimientos,
la perpetua precariedad, la sensibilidad
frente a lo sobrenatural, los problemas
de lo invisible y una perpetua flotacién
del tiempo conforman los caracteres
més generales de la mentalidad de la
era feudal. Frente al panorama unifor
me que atraviesa a toda la sociedad,
pronto Bloch se detiene en los particu
larismos de los modos de expresién, la
diversidad cultural de las clases socia
les, la inexistencia de un credo unifor
me respecto a la religién, la pluralidad
de la memoria colectiva donde la histo
riografia, recorrida por la multiplicidad
de los géneros, oscilaba entre la re
flexién que no desconocfa la critica™ del
documento y la interpretacién simbélica
o bien se inclinaba sobre el recuerdo
que expresaban en la epopeya la con
densacién de lo auténtico y lo imagina
rio. Asimismo, el renacimiento intelec

e
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tual no constituyé una simple resurrec
€ién sino una transformacién que culmi
16 con la adquisicién de una nueva con
ciencia cuyo impulso lo produjo el
“gran despertar" religioso de la segunda
mitad del siglo XI. Por dltimo, en la
misma direccién, otras 4reas cultura
les fueron impactadas vy, asl, el derecho
comenzé a recuperar las fuentes latinas
y a transformar toda la mentalidad jurf
dica frente al predominio de la tradi
cién oral y de la costumbre. B

La confrontacién entre la produccién
de Lucien Febvre y Marc Bloch conclu
ye por afirmar las distancias entre am

S autores. Los andlisis que aquél
desa:r}'olla sobre la época de Rabelais
Se circunscriben a un objeto central:
apresar las formas del pensar vigentes
entre sus contemporéneos, analizar los
rasgos del cristianismo de Rabelais y
situar los limites de la incredulidad en
el siglo XVI: una tarea que progresa
hacia una inevitable conclusién: "un si
glo que desea creer". -

En Febvre se elude el sistema de
gelggngnos merced al cual religién e
irreligién se integran al universo més
vasto de la sociedad de la época. De
allf que se construya una mentalidad
desgajada donde la totalidad permanece
ausente. La red de mediaciones que
vincula al sujeto y la comunidad, esa
tarea que otras disciplinas habfan in
tgntado resolver desde diferentes para
digmas teéricos y que recogfa en el psi
coandlisis y la etnologfa sus anteceden
tes méds lejanos, es un horizonte perma
nente que el autor no logra abordar vy,
por ello mismo, sugiere antes que anali
za. La nocién de "outillage mental" ope
ra como un limite externo, una estruc
tura de constricciones cuya verificacién
en .el sujeto, su transformacién en un
conjunto de pricticas individuales no
progresa més all4 de su inventario sin
resolver el ndcleo problemético que in
tegra la interioridad y la exterioridad.

Mientras Febvre concluye sacrifi
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cando la heterogeneidad en beneficio
del patrimonio comidn de la fe, Bloch
opera sobre un universo de representa

ciones que no es homogeneo. En La So
ciedad Feudal el método comparativo lo
erige en un autor de las diferencias
donde las mentalidades conforman par
tes integrantes de un todo constituido
en el verdadero objeto de estudio. La
totalidad es tanto punto de partida co
mo de llegada en la reconstruccién his
térica: los peligros de una atomizacién
de la disciplina ceden en beneficio de
una lectura donde estructuras mentales
y materiales no son inteligibles unas sin
otras. A su modo, ambos autores se en
frentaban en cada una de sus indaga
ciones con un desafio teérico por exce
lencia: la unidad entre individuo, secto
res sociales y sociedad global.

Notas:

* Agradezco a José Sazbon sus comentarios @
un primer borrador de este trabajo y 10
relevo de mis errores.

1 . Georges Duby, Historia de las mentalida
des, Universidad de Buenos Aires, Facultad
de Filosofia y Letras, 1970, pp. 7. Uma
idea similar es considerada por Maurice
Freedman, Sigfried J. De Laet y Geoffrey
Barraclough, Corrientes de 1la investigd
cion en las ciencias sociales, Madrid, TeC
nos, 1981, T. 2, pp. 374: "E1 hablar de
los aspectos psicoldgicos de 1a historis
no es, por supuesto, nada nuevo en si mis
mo. Para Tucidides, la clave Gltima de to
da explicacidn histérica redidia en la n2
turaleza humana, y los historiadores, €O
mo discipulos de Tucidides, se han conside
rado, normalmente, psicélogos de propio
derecho". Cftse. Miles F. Shore, Biography
in the 1980s, en Theodore K. Rabb and















