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Ratl Alcalda Campos y Jorge Armando Reyes Escobar
(coords.), Gadamer y las Humanidades II, México, Facultad
de Filosofia y Letras, UNAM, 2007, 231 paginas.

Nos resulta familiar afirmar que hoy en dia nos
encontramos en un periodo de pérdida del humanismo, debido
en gran parte al proceso de globalizaciéon que estamos
atravesando, el cual encuentra sustento en los avances
tecnolégicos del siglo XX y en la propagaciéon de una politica
neoliberal con énfasis en lo econémico. En este texto, que
condensa en un segundo tomo las ponencias que han tenido
lugar en el Congreso internacional “Gadamer y las
Humanidades”, como homenaje al hermeneuta fallecido en el
2002, estd presente el interés por subsanar el estado actual de,
podria decirse, des-humanizacién; tomando a la hermenéutica
gadameriana como una propuesta de humanismo. De hecho
Gadamer buscé, en estos tiempos donde imperan la eficiencia y
el orden, aquello que ha sido dejado de lado: el sentido del ser
del hombre. Este lo encontraremos en nuestra historia, en lo
que nos llega desde la tradicién, en aquello que nos permite
comprendernos a Nosotros mismos. Este comprendernos a
nosotros mismos implica la comprension del otro, en el
di4logo, en la conversacion con otro (la racionalidad dialogica
sustituye a la monoldgica).

Este volumen Il recoge los trabajos referentes a la
filosofia practica, la historia y las ciencias sociales en el
pensamiento de Hans-Georg Gadamer. El orden de la
presentacion se debe a que por un lado la filosofia de Gadamer
se considerd deudora del legado de la filosoffa practica
platénico-aristotélica, por encontrar en ella un modelo de
puesta en practica de la comprension hermenéutica (realizable
en la convivencia diaria entre diversos participantes}. En
segundo lugar porque Gadamer al entender a la comprension
hermenéutica como la vinculacion de los sujetos a una
tradicién en tanto condicién de posibilidad de toda
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interpretacién, asigna tanto a la historia como al lenguaje un
papel preponderante en la formacién de los prejuicios (juicios
previos) desde los cuales los sujetos comprenden su mundo ya
si mismos. Y por tltimo, en lo que concierne a las ciencias
sociales y a las humanidades sobre todo, la rehabilitacién
hermenéutica de la filosofia practica y de la interpretacion
histérica habilita al dialogo, tanto con los contemporaneos
como con los grandes pensadores de la tradicién filoséfica,

En lo que respecta al segmento referido a la filosofia
practica Carlos B, Gutiérrez (Univ. de los Andes) hace
hincapié en dos grandes conceptos que Gadamer heredd del
romanticismo aleman: e] concepto de formacién como apertura
al otroy alo otro (antropologia de la formacién de Herder) y la
concepcién dialdgica del lenguaje (filosoffa del lenguaje de
Wilhelm Von Humboldt). También resalta cémo a estos dos
conceptos, en los cuales “esplende la imprescindible presencia
del otro”¢se suma el gran interés que Gadamer tuvo hacia Ja
dialéctica platénica cuando se distancia de Heidegger e inicia
Su propio camino. Uno de los grandes aportes del retorno
gadameriano a Platén fue sobre todo su interés por la
phrénesis (razén practica), a la cual le dio un nuevo tinte al
enfatizar su cardcter dialégico, al considerarla como un saber
que no es meramente subjetivo, sino que siempre se
complementa con la synésis (comprensién con la que seguimos
a otro que nos cuenta de sf mismo y de lo que considera mejor
para si). Con este recorrido Gutiérrez nos muestra la
dialogicidad medular de la obra de Gadamer, dialogicidad que

implica la escucha del otro como condicién de posibilidad del
comprender.

* Gutiérrez, C., Gadamer Y las Humanidades Il. Filosoffa, Historia y

Ciencias Sociales, Universidad Nacional autonoma de México, 2007, P4g.
32
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Dentro del mismo segmento Cecilia Monteagudo
(Pont. Univ. Catdlica del Pegti) hace confluir la fenomenologia y
la hermenéutica al considerar que ambas hacen vigente el
debate en torno a la singularidad de las ciencias del espiritu en
nuestros dias: las ciencias del espiritu son ciencias
estructurantes de la historia y la cultura de los pueblos, son
portadoras de una tarea moral y filoséfica de primer ordgn.
Para ello inicia un recorrido que comienza en Husserl quien
advierte una crisis de las ciencias en general que atafie a su
pérdida de significado para la vida y a su desarraigo del mundo
vital (suelo de toda forma de construcciéon conceptual); dado
que las ciencias del espiritu pertenecen inexcusablement‘e al
mundo de la vida son el primer paso para salir de dicha
situacion. Luego ve reforzada dicha caracterizaciér'n .en el
pensamiento de Dilthey, quien también advierte una CI‘[?l.S, y al
igual que Husserl ve una salida en las ciencias del espiritu, al
considerar que éstas no atienen Unicamente a un de§eo de
saber, sino también a la tarea de conducir la vida individual y
comunitaria. Finalmente Monteagudo afirma que Gadamer,
bajo los efectos de los dos autores anteriores, radicaliza aun
mas la relevancia de las ciencias del espiritu consciente de los
desafios de la cultura contemporanea y de la necesidad de
promover en ella la convivencia pacifica y respetuosa de los
pueblos.

Antonio Marino Lopez (UNAM) se pregunta acerca de
la vigencia de dos conceptos centrales en la filosofia pl.:slt(')n.ico»
aristotélica y en la obra de Gadamer: el didlogo y la ph‘ro'ne,sw., a
sabiendas de que la Modernidad es radicalmente antldlal?glca
y utilitaria, nihilista, y que por lo tanto cancela toda ética.
Afirma que la interpretacién gadameriana de dichos c.onceptos
no posibilita la superacion del nihilismo, ya que considera que
Gadamer no presté suficiente atencién a algunos problemas
fundamentales que imposibilitan la vigencia actual de los
mismos. Sin embargo sostiene que es gracias al hermeneuta
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que podemos tomar conciencia de la deshumanizacion
implicita hoy en dia y actuar para superarla: al percatarnos de
la imposibilidad de didlogo y de phroénesis se da el primer paso
en el camino de la recuperacién de ambos conceptos.

A continuacion Margarita Cepeda (Univ. de los Andes)
encuentra en el andlisis gadameriano del juego una “ética de la
finitud”, ética que implica un si a la vida, gracias al cual
renunciamos a la imposicién de nuestra légica personal para
sumergirnos en la légica del juego de la vida. En ésta el sujeto
se despoja de su individualidad para entrar en un terreno
comun que lo lleva a comprender y a afirmar cabalmente su
finitud, adentrandose en ese movimiento de vaivén que implica
el juego, movimiento que no tiene un objetivo final sino que se
renueva en constante repeticion. Asi como en la vida, en el
juego, lo que importa no son los resultados sino el proceso
mismo del juego.

Finalizando este segmento Roberto Estrada Olguin
(UNAM) destaca la importancia cabal que dio Gadamer a las
humanidades dentro del conjunto de las ciencias. Esto
considerando primero al pensamiento gadameriano como la
consumacion de una metafisica del sujeto: Estrada distingue
dos metafisicas, una metafisica de la sustancia (material) y una
metafisica del sujeto, sefialando que mientras la primera
encuentra el fundamento ultimo fuera del sujeto (en la
naturaleza, en el mundo externo, en Dios o en el Ser), la
segunda lo encuentra en el sujeto (su conciencia, sus
impresiones o en la estructura trascendental subjetiva). En
Gadamer se da un giro novedoso y radical que resulta ser la
consumacién de la metafisica del sujeto, ya que, dada la
ontologizacion de la hermenéutica inscripta en su
pensamiento, encuentra el fundamento Ultimo en la ontologia
humana, en su estructura existencial factica (lo que caracteriza
al hombre es su capacidad lingtiistica lo que le proporciona la
capacidad de tener mundo, sélo el hombre tiene mundo}; por
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Gltimo muestra como la ética (conocimiento sobre lo humano)
se coloca como fundamemto del conocimiento tedrico: en
Gadamer la ética aristotélica, la hermenéutica, es puesta como
base del conocimiento en general y del cientifico en particular.:

Dando inicio al segmento concerniente a la historia,
Alejandro Salcedo Aquino (UNAM) considera que en lo
referente a la comprension de las culturas y sus relaciones, la
rehabilitacion del concepto gadameriano de tradicion
representa una alternativa superadora tanto de las posturas
relativistas posmodernas, asf como, de las posturas
universalistas heredadas de la Modernidad. El concepto de
tradicién en Gadamer no refiere a algo estatico, sino que
implica un proceso tanto de herencia como de transformacion
en el que se integran de manera dindmica e interdependiente
tanto lo objetivo como lo subjetivo a través de la comprension:
por un lado la anticipacion de sentido que gufa nuestra
comprension no es un acto de subjetividad, sino que se
determina desde la comunidad que nos une con la tradicion,
por otro lado en nuestra relacion con la tradicion, dicha
comunidad estd sometida a un continuo proceso de
transformacion. Participamos del acontecer de la tradicion y
de esa manera continuamos determinandolo desde nosotros
mismos.

Marcelino Arias Sandi (Univ. Veracruzana) hos
muestra la riqueza y complejidad del concepto gadameriano de
tradicién. Para ello distinguira dos tipos centrales de relaciones
que se dan con la tradicion. Por un lado encuentra aquellas qu.e
refieren a relaciones entre tradiciones: de convivencia
(tradiciones que se dan en un mismo tiempo); de primacia (d,e
una sobre la otra); de hundimiento (de una por otra mas
poderosa); de superposicion  (terminan conviviend’o 0
fusionandose). Por otro lado aquellas que refieren a relaciones
del intérprete con la tradicion: en la tradicion: pertenencia
(relacion vital con la tradicién). Por su finitud historica el
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hombre vive en su tradicién (condicién de posibilidad de la
comprension); desde la tradicion: el intérprete siente a la
tradicion como extrafia (la tradicion interpela al intérprete; la
tradicion habla y el intérprete escucha); hacia la tradicion: el
intérprete se dirige por interés propio hacia tradiciones
olvidadas con el fin de conocerlas; frente a la tradicidn: relacién
del intérprete con la autoridad de la tradicion (no por
imposicion, sino por reconocimiento).

Dora Elvira Garcia (TEC de Monterrey) muestra la
importancia central que reviste en el pensamiento de Gadamer
la defensa del humanismo y la influencia que en ello detenta el
pensamiento de Gian-Vattista Vico, fundamentalmente en lo
que refiere a los conceptos de sensus communis y formacidn
(Bildung): gracias al proceso de formacidén nos encontramos
con los otros, con perspectivas ajenas (del presente o del
pasado) en un movimiento de salida (hacia lo otro) y regreso (a
nosotros mismos) que permite la comprensién de lo humano,
de lo comun a todos los seres humanos. Dicho sentido comun
es sobre todo phrénesis ya que no es solo fuente de
conocimiento sino que es un principio de acciéon que funda la
comunidad de un grupo, un pueblo, una nacién o de toda la
humanidad.

Pedro Joel Reyes (UNAM) se aproxima al pensamiento
de Gadamer desde una perspectiva preocupada por la historia
y el conocimiento histérico. Para ello primero que nada rescata
el concepto gadameriano de comprensiéon (condicién de
posibilidad de todo conocimiento) como uno de sus aportes
fundamentales. Luego nos muestra cémo en el ambito histérico
dicho concepto se sustenta en el supuesto de la permanencia
de sentido, lo que habilita no sélo un conocimiento profundo y
rico del pasado, sino que a su vez nos permite reconocer y
apreciar el sentido de actividades humanas que, de otro modo,
considerariamos como insignificantes.
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Luis Sdez Rueda (Univ. de Granada) imbuido en la
tarea de pensar en tiempes de nihilismo, primero que nada y
contra la creencia comin que entiende al nihilismo como
postura decadente distinguira (siguiendo a Heidegger) un
nihilismo impropio (el hombre se sumerge en la nada dandole
caracter de sinsentido, inhabilitando el pensamiento y la
accién) de un nihilismo propio (el hombre se sumerge en la
nada pero dandole un sentido positivo a partir del cual hace
mundo creando nuevos valores). Para luego proponernos un
nuevo nexo que vincula los motivos sentido-fuerza (poder
positivo) con la intencién de ayudar a esclarecer el significado
del poder-de-ser-afectado invocado por Heidegger y Gadamer
como camino hacia la superacion del nihilismo impropio.

Abriendo el segmento concerniente a las ciencias
sociales, Ambrosio Velasco Gémez (UNAM) inicia su trabajo
mostrando que en Gadamer la tradicién, al manifestarse
dialégicamente en una fusion de horizontes hermenéuticos (el
del pasado que la tradicion trasmite y el del presente
constituido por los prejuicios del intérprete), no es algo
estatico sino que es un proceso dinamico en continua
formacion. Pero segin Velasco Gomez lo que Gadamer no llegd
a vislumbrar del todo fue que para que el dialogo hermenéutico
sea posible son necesarias determinadas condiciones sociales y
politicas que impidan la coerciéon, cuestion que si fue
desarrollada por los tedricos contemporaneos de la sociedad
civil y de manera destacada por Habermas: para que el didlogo
hermenéutico sea posible se necesita de un Estado en el cual
exista un amplio espacio publico y una fuerte, amplia y activa
sociedad civil cuyas opiniones y consensos sean tomados
seriamente en cuenta por las instituciones y los actores
politicos.

Gabriela Hernindez Garcia (UNAM) entabla el

dialogo entre Gadamery Kogler, como via para la recuperacion
critica del pensamiento gadameriano. Cinco presupuestos
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centrales del pensamiento gadameriano se enriquecen con lo
propuesto por Kogler: -la importancia de la tradicion se
enriquece con una investigacion critica de las complejas
interconexiones entre precomprension y lenguaje. Hernandez
Garcia sugiere un analisis que incluya experiencia,
precomprensidn, lenguaje e interpretacion; -las condiciones de
la comprensién se complementan con el estudio transpersonal
de los procesos de comunicacion y el estudio de las condiciones
antropologicas de enunciaciéon; -la comprensién de los
procesos de significacion, comunicacién y comprension se
enriquecen con el analisis de las relaciones de poder; -el
caracter dialégico de la comprensién se complementa con el
establecimiento del didlogo productivo como criterio de
eficacia interpretativa; -las implicaciones éticas de la
comprension se complementan con la certidumbre de que el
dialogo implica considerar que no se tiene la uiltima palabra.

En su trabajo Maria Eugenia Borsani (Univ. Nac. del
Comahue) se interesa en mostrar los motivos por los cuales la
obra de Gadamer no fue bien recibida en Argentina. Dos fueron
los motivos principales: su obra ingresa de manera
fragmentaria a través de Habermas y Rorty, y en un momento
en el cual el pais se encontraba en vias de restauracion de la
democracia luego del terrorismo de Estado. Esto ultimo llevé a
que una de las palabras mas denostadas en nuestro pais fuese
el término tradicién (palabra que encabezaba el lema del
terrorismo de Estado) por lo que la rehabilitacion gadameriana
de la tradicion genero rechazo al considerarse erréneamente
como planteo conservador y acritico. Borsani nos muestra en
cambio que en Gadamer la tradicién es al mismo tiempo lo
ejemplar (reconocimiento) y lo aborrecible (repulsion), por lo
tanto no implica sdlo conservacién sino también revisién y
renovacion.

Mariflor Aguilar (UNAM) sostiene que la fusion de las
propuesta de Gadamer y Zizek ofrece un eficaz instrumento
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para la teoria y la practica de grupos sociales marginados y del
feminismo: la hermenéutiea gadameriana instaura una nueva
racionalidad, una racionalidad dialogica, racionalidad que esta
en continuo proceso de construccién por saberse fragmentaria
y en confrontacién permanente de perspectivas y tradiciones;
el principio del antagonismo elaborado por Zizek complementa
la propuesta gadameriana dandole un enraizamiento politico,
un pensamiento de la diferencia radical segun el cual el lugar
desde el que se habla se decide en funcién del antagonismo
social en una relacion directa, necesaria y constituyente con los
grupos sociales excluidos.

Por su lado, Ratl Alcala Campos (UNAM) se enfrenta
al problema de resolver qué concepcién de sujeto debemos
asumir si anhelamos que la practica de relaciones
interculturales autenticas sea posible hoy en dia, Encuentra
una respuesta en la concepcién gadameriana de sujeto: el
sujeto gadameriano se caracteriza por ser historico, inacabado
y consciente de su finitud, es un sujeto que requiere del otro
para construir su identidad, y que esta siempre en la busqueda
de un lenguaje comun que posibilite la continuidad de la
conversacion y siempre dispuesto para la escucha del otro, de
lo otro.

Ernesto de Icaza Villalpando (UNAM) analiza la
relacién que se establece entre la palabra y la experiencia en la
obra de Gadamer, mostrando que en dicha propuesta nos
encontramos en un punto medio entre dos extremos: ni el
campo de la lengua rebasa los limites del ambito de la
experiencia, ni viceversa, de lo que se trata s de una
identificacién de los términos que no cancela los extremos
mencionados sino que los tensiona: en la verdad de la p'ala.l')ra
(aquello que es se devela en el momento‘ de .su enunc1ac1oni
dejamos hablar a la palabra de la experiencia, y obtenemo

5 ienci alabra.
simultidneamente, a través de ella, la experiencia delap
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Elizabeth Padilla (Univ. Nac. del Comahue} se aboca al
estudio de la compleja relacién entre filosoffa y ciencia,
mostrando cémo a partir del positivismo ldgico la filosofia,
como teorfa de la ciencia, termina confundiéndose con la
ciencia positiva, desvirtuando asi uno de sus propositos
fundamentales: su afdn de totalidad. Para subsanar esta
situacion Padilla nos propone adentrarnos en la complicada
relacion entre ciencia y mundo de la vida, encontrando en la
hermenéutica gadameriana una base en la cual sustentar dicha
tarea: la reflexién hermenéutica de cufio gadameriano es uno
de los modos posibles de tender puentes entre las ciencias
especiales y el mundo de la vida.

Finalizando el segmento, en su trabajo, Pedro Enrique
Garcia Ruiz (UNAM) nos muestra que en la hermenéutica
heideggeriana el problema de la comprension se desplaza hacia
una ambito estrictamente ontolégico que elimina la
comprensién del psiquismo ajeno (experiencia del otro} como
falso problema, anulando asf la pregunta por la alteridad.
Garcia Ruiz ve en este sentido una continuidad entre la
hermenéutica de Heidegger y la hermenéutica gadameriana.
Imbuido en esta problemadtica realiza una critica de la razén
hermenéutica que concluye en la conviccién de que, la
construccion de una ontologia que pueda dar cuenta de los
distintos modos del actuar humano no solo es posible sino
necesaria, y encuentra en la confluencia de la critica de la
fenomenologia de la alteridad al dialogismo planteada por
Levinas con la hermenéutica critica de Ricoeur, el sustento
necesario para llevar a cabo dicha construccién.

Quiz4, como sostiene Antonio Marino Lépez, la
propuesta de Gadamer no posibilite la superacion del estado
actual de cosas. Pero a pesar de ello (como también sostiene
Marino Lépez) no debemos desalentarnos, pues gracias al
hermeneuta  podemos  tomar  consciencia de la
deshumanizacién implicita hoy en dia y actuar para superarla.
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Es éste el sentido que han adquirido todas las ponencias:
tomando la hermenéuticasde Gadamer como punto de partida
han desarrollado diferentes propuestas que tienen como
objetivo comtn iniciar el camino hacia la recuperaciéon de la

humanidad del hombre. .
Daniela Barroso Lanutti

Universidad Nacional del Comahue





