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RESENAS
v
Mariflor Aguilar Rivero y Maria Antonia Gonzalez Valerio
(coords.) Gadamer y las Humanidades 1, México, Facultad
de Filosofia y Letras, UNAM, 2.007, 287 paginas.

Los trabajos que se presentan en el mencionado
volumen, son producto del Congreso Internacional que tuvo
lugar en la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM en
noviembre de 2004, como homenaje al filésofo Hans-Georg
Gadamer, fallecido en 2002. Mariflor Aguilar Rivero y Maria
Antonia Gonzalez Valerio, coordinadoras del volumen,
presentan el libro caracterizando a Gadamer como creador de
una propuesta hermenéutica que repercute en las
humanidades en aspectos fundamentales; y sintetizan en una
pregunta lo que realmente le importa al filésofo: cudl es el
sentido de nuestro ser. Una gran pregunta que nos interpela y
nos conduce a reflexionar sobre el contexto actual,
caracterizado por la pérdida de humanismo como
consecuencia del proceso de globalizacion que nos atraviesa,
que se funda en la velocidad de los avances tecnolégicos y la
propagaciéon de una politica neoliberal con énfasis en lo
econémico. Como lo explicitan las coordinadoras, los articulos
expuestos en el presente volumen son agrupados
metodolégicamente en torno a tres ejes tematicos: ontologia,
lenguaje y estética; los cuales, no obstante, integran una unidad
indisoluble en la filosofia de Gadamer. Es la ontologia
hermenéutica la que abre paso a la primera seccion como
introduccién a un dialogo cuyos interlocutores seran el
lenguaje y la estética; y cuyo asunto comiin, aquello que las
retine, el sentido del ser, ontologfa en fin.

Jean Grondin inicia el presente libro con un texto en el
que se pregunta: ;es la fusion de horizontes una version
gadameriana de la adecuacion entre el intelecto y la cosa? Para
dar respuesta, primero define la nociéon de fusion de
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horizontes, comenzando por aclarar que el horizonte no es
nuestro punto de vista subjetivo, sino aquello que vemos desde
un punto de vista. Es exterior a nosotros y nos circunda
permitiéndonos ampliar nuestra panoramica; mientras que la
idea de fusidn implica transformar dos cosas en una.

A partir de esta nocidn, el autor sostiene que la primera
gran tesis de Gadamer en “Verdad y Método”, es que la
comprension (intelecto) de una obra de arte (cosa) implica una
fusion de horizontes (adecuacion), pues es siempre un
encuentro entre nosotros y la obra, que nos ayuda a sobrepasar
nuestra particularidad y a descubrir la esencia de las cosas. A
raiz de esto, Grondin concluira que la fusion de horizontes
puede ser entendida entonces como aquello que la tradicién
llama la adecuacidn entre la cosa y el intelecto.

Teresa Ofiate caracteriza la racionalidad hermenéutica
de Gadamer como una reescritura y reactualizacién de la
hermenéutica de Aristételes, a través de la conjuncién de seis
tesis elementales presentes en la filosofia hermenéutica
gadameriana que lo vinculan con el estagirita: “1) ..la
estructura dialogal de la hermenéutica; 2) su asunto prioritario
como racionalidad préactica; 3) su método, ético por un lado y
4) dialéctico- critico por otro; 5) a partir de los éndoxa de la
tradicion, pero subordinado al limite del otro, y que ese limite
sea la verdad hermenéutica ontolégica con estatuto prdctico-
estético y politico de virtud excelente y accién racional
comunicativo-comunitaria; 6) cuya paidéia y ejemplo se
encuentra en el acontecer de la obra de arte y la transmisién o
reinterpretacion que reactualiza la vida histérica de los
monumenta e instituciones...”s1, Tal consideracién despierta en
la autora la pregunta ;dénde estamos? ;En qué filosofia de la
historia estamos una vez que la hermenéutica de Gadamer se
ha convertido en la nueva koiné del mundo actual?

® Onate, T.; Gadamer y las Humanidades I, pp. 65.
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Luis Enrique de Santiago Guervos se centra en las
acusaciones de relativiesmo que han recibido tanto la
hermenéutica de Gadamer como el perspectivismo de
Nietzsche. Para responder a estas cuestiones y posibilitar la
superacion de las mismas, se propone partir del concepto de
perspectivismo poniendo en didlogo las hermenéuticas de
ambos fildsofos. Si bien los dos autores mencionados coinciden
en la finitud humana, en tanto el ser humano es un ser situado
en un espacio, tiempo e historia, y por lo tanto su diversidad de
interpretaciones es limitada, se distinguen (lo cual no implica
una contradiccién, sino mas bien una complementacién) en
que mientras el primero pone el acento en el sujeto intérprete,
en cuanto fuerza creadora de sentido; el segundo lo poneen la
cosa misma como reveladora de sentido. De esta forma,
Gadamer también concede un cierto perspectivismo en las
cosas, no obstante el cual no seria tan subjetivista como el de
Nietzsche, en la medida en que la falibilidad de nuestras
opiniones esta siempre sometida a un dialogo y a la critica que
pone a prueba nuestros prejuicios.

Por su parte, Rebeca Maldonado también encuentra
un punto de coincidencia entre Gadamer y Nietzsche en el
saber de la finitud. En este ultimo, dicho saber se ve
posibilitado por la muerte de Dios, es decir, por la falta de
fundamento absoluto. Es asi que la vida se transforma en un
fenémeno hermenéutico, fruto de las fuerzas simbolizadoras y
creadoras del ser humano. De la misma manera, en Gadamer la
finitud estd presente en sus consideraciones acerca del
acontecer de la comprension.

Greta Rivara cierra la seccion dedicada a la ontologia
dando cuenta del gran aporte del filosofo espafiol Ortega y
Gasset a la filosoffa gadameriana. Heredero no solo de un
horizonte claramente nietzscheano sino también de su
tradicion latina y espafiola, Ortega y Gasset abandona las
pretensiones de fundar la validez de la conciencia, postulando
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el concepto de la vida como central para criticar la subjetividad
moderna. Es aqui donde Gadamer ve la posibilidad de la
apertura de la hermenéutica contemporanea, ya que esta se
erige desde el planteamiento de desfondar la subjetividad. Por
otro lado, Gadamer ve en la categoria de intimidad de Ortega,
una categoria hermenéutica, en tanto que estar en intimidad
con el significado de las cosas no es otra cosa que el
planteamiento de la preestructura de la comprension,

A continuacién hara su paso la segunda seccién:
lenguaje, con temas centrales en la ontologia gadameriana
como el didlogo, la comprensién y la alteridad,

Carlos Gende sostiene que el denominado giro
lingliistico en la hermenéutica gadameriana no puede ser
considerado como una via superadora de los paradigmas
metafisico y gnoseoldgico; ya que su descripcion del lenguaje
como saber del mundo implicaria mas bien un giro ontolégico
que posibilitarfa una asuncién de las pretensiones de los
paradigmas anteriores, pero con otras consecuencias. Dichas
consecuencias seran expuestas por Gende a través de la
eleccién de algunos ejes temiticos tipicos de la descripcién
lingtiistica de Gadamer: la formacién histérica de los conceptos
por sobre la abstracta subsuncidn [6gica del caso en Ia ley, el
modelo dialégico por sobre la emisién de proposiciones, el decir
poético por sobre la funcidn comunicativa: y que oficiardn a su
vez, de contraargumentos en la polémica con Cristina Lafont,
quien desde una perspectiva cognoscitiva, sostiene una des-
trascendentalizaciéon 'y un relativismo en el planteo
gadameriano del lenguaje.

Teresa Mufioz da cuenta, por un lado, del claro
vinculo entre el nominalismo metodoldgico rortyano y la
concepcion del lenguaje gadameriano, que supone defender el
caracter constitutivo del lenguaje tanto en el &mbito
epistemoldgico como en el ontoldgico. Y por otro lado,
contraargumenta en defensa de dicha concepcidn frente a las

192

Horizontes filoséficos N° 2 — aito 2012

acusaciones de relativismo y conservadurismo, que la han
interpretado como una absolutizacion del lenguaje. Para ello
recurre al concepto de didlogo, el cual permitiria una
reinterpretacion de la objetividad en términos de
intersubjetividad y evitaria caer en dichas criticas.

También Jorge Reyes se enfoca en el concepto de
didlogo, pero esta vez, asocidndolo al concepto de indicacion
formal, que Gadamer recupera del pensamiento heideggeriano.
En este sentido, sostiene que el didlogo es un método que no
hace referencia al qué de la lingliisticidad (como objeto), sino al
como se pertenece a ella. Es decir, que indica un modo de ser
que entraida tanto la familiaridad: lenguaje y realidad
comparten una estructura inteligible comun; como extrafieza:
la linguisticidad no puede hacerse plenamente transparente a
la conciencia porque opera ya en el momento mismo que la
reflexion pretende apropiarsela (inconsciencia linglistica).

En su escrito, Erika Liding Cisneros da cuenta de la
relacién entre Humbolt y Gadamer, explicitando el acuerdo de
ambos en la concepcién del lenguaje, consistente en considerar
la acepcidn del lenguaje como acepcion del mundo; motivo por
el cual ambos se enfrentan al mismo problema: ;cémo salir del
etnocentrismo que concibe al propio idioma como la tinica forma
de comprender nuestras relaciones con el mundo, con otros seres
humanos, con nuestras instituciones?52 Dicho problema remite a
su vez al de la traduccién. Al respecto, Erika Liding, siguiendo a
Gadamer y Derrida, sostiene que debemos pensar las lenguas
con responsabilidad, dejando que lo ajeno de ellas nos
interrogue.

Ana Maria Martinez de la Escalera retoma el
problema antes mencionado de la superposicién de una lengua
(tradicion) sobre la otra, vinculandolo con el planteo que

%2 Cisneros, E.; op. cit.., pp. 146.
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realiza Todorov en su libro “Los abusos de la memoria” de 1995.
Alli, dicho problema se enmarca dentro de lo que este autor
denomina una politica del olvido o de supresién de la memoria
colectiva, como estrategias del coloniaje, del totalitarismo y del
neocoloniaje que Europa ha instrumentado sobre el resto del
mundo en el siglo XX. Esto se ha materializado con la figura del
monumento y, en tanto ontologizacion de restos, ha provocado
la deshistorizacién y la despolitizacidon de los acontecimientos.
En acuerdo con Todorov y Gadamer, Martinez de la Escalera
sostiene que la experiencia de la tradicidn y de la memoria es
heterogénea, es decir, que no se puede encasillar ni en una
herencia ni en una lengua, y es por tanto la tensién que esa
diversidad genera lo que debe comprenderse y privilegiarse
poniendo en cuestién la relacién egolégica-dislégica del yo-tiiy
la politica (colonialista) de la lengua que ella preconiza.

La tercera seccion correspondiente a la estética
presenta una multiplicidad de temas, problemas, perspectivas
y discusiones que giran en torno al arte y por ende a la
reflexion sobre el ser y el lenguaje.

Paulina Rivero Gueber presenta en su escrito la tensa
y polémica relacidn entre Gadamer y Nietzsche, utilizando para
sus reflexiones un texto de Gadamer titulado “El drama de
Zaratustra”, el cual hace referencia a la obra “Asi hablo
Zaratustra”,y en el que la autora observa una doble valoracién
por parte de Gadamer sobre el estilo nietzscheano. En su
aspecto positivo, Gadamer reivindica la propuesta filoséfica
central de la obra: la ligereza que se realiza en ausencia del
espiritu de la pesadez; y en su aspecto negativo, considera que
la misma obra no realiza dicha propuesta, sino que presenta un
estilo forzado.

Sixto Castro se ocupa de la relacién entre Kant y
Gadamer, focalizando en la contribucién de la filosoffa kantiana
al tema de la estética a través de la obra “Critica del juicio”, asi
como en la concepcion gadameriana de la estética que se
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constituye, en parte, como una critica de la analitica de 1/0 bello
en Kant. La concepcién, estética kantiana mostraria una
subordinacién de lo bello artistico en lo bello natural,
comportando este dltima la belleza libre, cuyo juicio est‘étic.o es
puro y que en tanto implica el uso de los sentidos, su finalidad
serfa subjetiva; mientras que el primero constituye la belleza
adherente, dependiente de los conceptos, y que en ta.nFo
supone el uso del intelecto su finalidad serfa objetiva (juicio
aplicado y logico). Gadamer disentira con Kant en su
concepcién de lo bello, considerandolo como aquello que
deviene lo auténtico en la obra de arte y sosteniendo que no
hay percepcion estética sin interpretacion. En este éen’tido, la
estética en la hermenéutica gadameriana se distanciaria de la
subjetivacion estética kantiana. |

Maria Antonia Gonzalez Valerio sostiene, en primer
lugar, que la hermenéutica gadameriana en /te'mto es
principalmente una ontologia, se funda desde la estética, }?ues
es la pregunta por el arte y la verdad la que Conducej hacia el
modo de ser del ser; y en segundo lugar, que es a partir de esta
pregunta que se da aperturaa los problemas de la his.toria y.(%el
lenguaje, ya que la obra de arte es, en su manifestacion,
lingiiistica y temporal. .

Mauricio Beuchot explora en el pensamiento de
Gadamer la caracterizacién de la obra de arte como simbolo,
aplicandolo sobre todo en la poesia por su vinculaci(.')n. con la
filosofia. Gadamer parte de la definicién griega original de
simbolo como “algo con lo cual se reconoce a un antiguo
conocido”, para decir que la obra de arte es simbolo porque
remite a algo mas que a su significado inmediato, y en tanto la
poesia permite apresar en el individuo lo univgrsal, es que
puede decirse que nos conduce a este viejo conoc1d9 que es el
Ser; y es por tanto por esta capacidad de universalizar que la
poesia permitiria nutrir a la filosofia.
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Anibal Rodriguez Silva se aboca a revisar los aportes
que para la critica literaria de principios del siglo XXI tiene la
hermenéutica desarrollada por Gadamer, los cuales confrontan
con la critica del arte y la literatura del siglo XX, que se han
sostenido sobre el principio cognitivo de la interpretacion
artistica, cuyo valor de verdad es adquirido en relacién con la
aplicacion del método cientifico (referencia a la sociologfa de la
literatura y el estructuralismo).

En la misma linea, Dieter Rall da cuenta del papel
fundamental de la poética para la filosofia hermenéutica
gadameriana. Segun este autor, Gadamer nos propone otro
acercamiento a la verdad, que no implique la comprensién a
través del conocimiento de datos cientificos, ni a través de
interpretaciones impresionistas (subjetivistas), sino a partir de
la verdad del poema mismo, cuya comprensiéon se logre
mediante una fusién de horizontes. Esto es, por un lado,
apoyandonos en la reconstruccion del horizonte original del
autor; y por otro, comprendiendo el poema desde el propio
horizonte.

Federico Alvarez se centra en la revision del lugar que
ocupa el sujeto-autor de la obra de arte en la hermenéutica
gadameriana, tomando como acontecimiento la proclamacién
de la muerte del autor por parte de los representantes del
ensayismo francés mas influyente y la semidtica mas radical
del siglo XX. Gadamer no ajeno a este, habfa planteado que la
interpretacién de la obra de arte debe ejecutarse desde la obra
misma, dejando de lado cualquier presuposicién de
intencionalidad del autor. No obstante, Alvarez evidencia en
Gadamer una contradiccion cuando, al hacer referencia al
modelo dialégico de la comprension, dice: “una pregunta cuyo
motivo ignoremos no puede encontrar respuesta”. Ahora bien,
este motivo ignorado, preguntard Alvarez, ;se origina en el
texto o en el autor? Finalmente, concluye ge en toda obra de
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arte hay un nicleo auténtico, irreductible, un reducto
inexpugnable de subjetividad.

Richard Palmer dejaré traslucir en su escrito la gran
defensa de las humanidades por parte de Gadamer, quien
intenté demostrar filosoficamente -sobre la base de la verdad
del arte- la verdad general de la literatura, la filosofia y las
humanidades. De forma diddactica, Palmer presentard siete
palabras claves en la filosofia de Gadamer, relacionadas con la
descripcién del acontecimiento de leer un texto clasico, y que
oficiaran, a su vez, como argumentos para dicha defensa:
simultaneidad, aplicacion, experiencia, verdad, auto
comprensién, transformacion personal y solidaridad con la otra
experiencia humana.

Luz Aurora Pimentel presenta el planteamiento
fundamental de su libro “Metaphoric Narration” de 1990, en el
que sostiene que es la narracién metaférica una construccion
de una dimensién paranarrativa, que traza uha linea narrativa
virtual, semantica y tematicamente continua, a pesar de la
discontinuidad textual. Dicho planteamiento, en tanto proceso
de lectura e interpretacién, es redescrito por la autora en
términos de los conceptos gadamerianos de juego y de la fusion
de horizontes. Es asi que, el juego como proceso medial
posibilita que el texto y el lector se conviertan en jugadores que
construyen un espacio lidico, definido por las reglas, que no es
otra cosa que la percepcion retdrica. Son estas las que
conforman el horizonte, tanto del texto como del autor, y
tienen su punto de convergencia en la traduccion.

José Francisco Zufiga Garcia confronta el esfuerzo
gadameriano por vincular el arte y la metafisica con las
tendencias dominantes del arte del presente que suponen la
eliminacién de sus contenidos simbolicos y metafisicos. Se
trata de pensar la posibilidad o imposibilidad de representar el
ser a través del hombre, teniendo presente la renuncia de las

artes plasticas ala representacion.
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Por su parte, y para finalizar, Carlos Oliva Mendoza
también sostiene la tesis del abandono de las categorias de
representacion, expresion y signo en el arte contemporaneo del
siglo XX, cuya nueva forma de sentido es el experimento. En
este sentido, el autor se hace eco de la pregunta que se formula
Gadamer: “;como hemos de orientarnos con el pensamiento ante
este arte que repudia toda posibilidad de comprenderlo de una
manera tradicional?”s3 Segun el autor, es incorrecto pretender
encontrar lineas de continuidad absolutas con el viejo arte
occidental, ya que es evidente un cambio de paradigma en el
arte actual, fruto del empobrecimiento moral y metafisico de
los llamados paises desarrollados. Por otro lado, rechaza la
tesis de que el arte contemporaneo demanda un alto grado de
preparacién porque sélo se accede a él desde la reflexividad
postsublime y a-expresiva. Esto es equivoco, pues podemos
comprender su sentido mds alla del alto grado de formalizacién
(referencia a la obra abstracta).

A través del recorrido de la pluralidad de trabajos
expuestos en este primer volumen de “Gadamer y las
humanidades”, hemos podido evidenciar la propuesta
fundamental de la hermenéutica filoséfica de Gadamer, que no
es otra que el didlogo permanente en el que nos encontramos
toda vez que revisamos nuestra tradicion y nos disponemos a
interpretar; esto es, toda vez que intentamos encontrar nuestro
lugar en el mundo. Como bien los subrayan las coordinadoras,
este volumen muestra un trabajo colectivo en el que las
diversas interpretaciones intentan crear puentes entre los
diversos horizontes que nos constituyen. Repensar el sentido
de nuestro ser, nuestra constitucién linglistica y artistica es
volver a reconocernos como humanos.

Zulma Yanet Contreras
Universidad Nacional del Comahue

& Garcia, J.; op. cit, pp. 286.
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