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Resumen

El articulo se propone abordar el pensamiento de
Arturo Roig en torno a dos tépicos centrales de su obra. En
primer término, se tratara de mostrar su idea de la escritura
filosofica emergente, centrada en su visiéon de la filosofia
latinoamericana como saber practico y auroral. En segundo
lugar, se intentara precisar los alcances del programa de
investigacion de la ‘“historia de las ideas filoséficas
latinoamericanas”, haciendo hincapié en los fundamentos
normativos critico-utépicos que regulan su representacion de
la temporalidad en clave de apertura futurizante.
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I. Un escribir y pensar desde la emergencia: la idea de la
filosofia latinoamericana como saber practico auroral
Para adentrarnos en algunos aspectos decisivos de la
obra de Arturo Roig, diremos para empezar que el maestro
comprende su.proyecto filos6fico como un rescate de la
tradicién moral que se ha desarrollado en América Latina
desde los inicios de su cultura. A ésta tradicidén
latinoamericana la denomina “moral de la emergencia”. Se
trata de una moral que procede de los fundamentos filoso6ficos
de una antropologia. El punto de vista antropoldgico
acompafia el pensamiento roigiano desde sus inicios, y
concierne a su propio concepto de la filosofia. Determina su
modo mismo de encarar la pregunta por el ser. De acuerdo con
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Roig, “lo que otorga autenticidad filoséfica a la pregunta por el
SEr N0 es una supuesta o sobreentendida relacién del ser con
el hombre, sino una indagacién sobre el ser en funcién del
hombre”, en tal modo que “la preeminencia del ente y del
hombre en cuanto tal es el punto de partida y de llegada
ineludible de todo preguntar por el ser; en fin, que una
ontologia es a la vez y necesariamente una antropologia”
(Roig,1975: 370).

Ya en su discusién con las tesis de Nimio de Anquin,
Arturo Roig articula su concepcion antropolégica con la
categoria de “emergencia”. En vista de este propésito, parte de
identificar “la nocién de ‘emergencia’ del ente, entendida como
un impulso espontaneo de éste, fruto del juego azaroso de sus
determinantes intrinsecos en el dominio de la contingencia”.
Asi, recoge de Nimio de Anquin la idea de que América “retne
los caracteres que todo ente muestra en el momento mismo de
su emergencia desde el seno del Ser”, pues su condicién de
“estar emergiendo”, reside en “su propia emergencia o poder
de alumbramiento”. Pero a diferencia del filésofo cordobés, el
filésofo mendocino precisa que “la emergencia del Ser de
América es un nacer dentro de la historia, es un estar ya en la
historia y su ‘novedad’ radica exclusivamente en su modo
histérico inicial”. Como correlato de esta historicidad
emergente, el filosofar americano seria un “filosofar matinal”,
cuyo “simbolo” es “la calandria que inicia su canto a la
madrugada”. Pues la filosofia latinoamericana procura “un
abrir las puertas de la existencia, a lo contingente”, tanto como
un “liberar a los entes de la opresién de su posible pasado”,
incorporéndose, en su alteridad, “junto a las otras formas del
saber de liberacién”(Roig, 1973: 220).

Si en los comienzos de su trayectoria filosofica, la
filosofia de la liberacién es tematizada por Roig como un
“saber auroral”, este concepto seguira orientando el horizonte
normativo de su teoria del sujeto latinoamericano, uno de los
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nucleos centrales de toda su produccién intelectual. El
problema del sujeto, nominado como la “sujetividad” del
Nosotros (el colectivo latinoamericano), esta pues en la base
de su visién “emergente” del filosofar de nuestra region. De
aqui en sus escritos tardios, nos encontremos con que la moral
emergente es presentada como un “pensamiento fuerte”, que
surge de los movimientos sociales mismos. La experiencia -
agonal y aun tragica- de la “emergencia”’, va de abajo hacia
arriba, de la moralidad de la protesta y la resistencia, hasta las
objetivaciones discursivas que les confieran un espesor
semidtico pragmaticamente operante. En este sentido,
comporta una “moral heroica”, segin supo nombrarla José
Carlos Mariategui. Como tal constituye el espiritu del
humanismo latinoamericano que viene expresandose de
diversos modos, por lo menos desde nuestro siglo XVIIL. Lo
que no quiere decir que la moral emergente no muestre
puntos de contacto con filosofias éticas contemporaneas, como
por ejemplo, las éticas discursivas. Desde su perspectiva
regional, segin Roig no seria dificil captar la presencia de un
pensamiento ético y de formas de praxis que le acompafian
dentro del desarrollo del pensar en América Latina, cuya
filosofia se ocupa de los “modos de objetivacién” de un sujeto,
a través de los cuales se autorreconoce y se autoafirma como
tal. Dichos “modos de objetivacion” son siempre histéricos, por
lo que si no siempre se ha logrado, a través de ellos, una
afirmacion de “sujetividad” plena. Por ello es que —aduce Roig-
“nos vemos obligados a exponer nuestro pensamiento como
sucesivos ‘comienzos’ y ‘recomienzos’, como una busqueda de
‘huellas’, o como una serie de <<emergencias>>" (Roig, 2001:
71).

Esta tesis articuladora de la auto-constitucidon
normativa de la “sujetividad” en su dialéctica de comienzos y
recomienzos, revela hasta qué punto la “antropologia de la
emergencia” de Arturo Roig es un modo de ejercer una

123



Revista de Filosofia, Humanidades y Ciencias sociales

filosofia radicalmente histérico-prdctica latinoamericana. Este
saber de autoafirmacién, temporalizado y normativo, se
constituye como una filosofia referida sistematicamente a la
accion. Es un discurso filoséfico que explicita sus “politicas
categoriales” en el contexto de una vida ético-politica
orientada por la razdn prdctica. Ese nexo entre accién y
racionalidad exhibe precisamente su “vocacién practica”, que
se articula en torno de tres aspectos basicos. Primero, porque
dispone una exploracién moral de lo practico. Segundo, porque
lo practico se desempefia como un despertar de las
potencialidades humanas en relacibn con todas las
manifestaciones sociales, culturales y espirituales. Tercero,
porque lo practico se verifica performativamente en los modos
objetivados del lenguaje. Asi lo expone Roig cuando revela las
tres instancias (ética, antropolégica y lingliistica)a partir de las
cuales se despliega la relacién entre el ser y el deber ser,
siempre de acuerdo a la conexion “entre lo descriptivo y lo
prescriptivo”. Ello lo conduce a definir un “programa de
generacion de nuevas potencialidades humanas, a la
construccién de un saber categorial adecuado”, pues un “saber
de vocacion practica ha de construir sus propias
herramientas”(Roig, 2000: 16).

En cuanto a la construccién de sus herramientas
conceptuales, es preciso tener en cuenta que para Arturo Roig,
la “Filosofia latinoamericana”, no es una mera “filosofia de la
cultura”, sino mas bien una “Filosofia de las formas de
objetivacién” de los sujetos. Es una filosofia antropolégica que
se sirve de la “historia de las ideas”. Esta es precisamente su
“herramienta intelectual”, por medio de la cual busca
decodificar “las normas de objetivacion sobre cuya base se ha
constituido el mundo cultural”, consciente de que “la
inquisicion acerca de ese régimen normativo debera apoyarse
en la pregunta mas de fondo, la del modo de ser -histérico, por
cierto- del hombre que juega tras esa normatividad”. Por lo
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que asumir la “Filosoffa latinoamericana como un- s.aber
critico” de las “formas de objetivacion”, conlleva a51m.15mo
“yna inquisicion igualmente critica, y por eso mismo,
proyectiva de nuestra eticidad”(Roig, 2005: 539).
En este contexto tedrico, ocupa un puesto central el
concepto de “a priori antropoldgico”. Este fundan.lent.o
normativo -antes que epistemologico-, funciona como .crulterlo
regulador del “escribir y un pensar desde la emefgenma . C(;n
esta perspectiva empirico-trascendental, -R'01g pretende
mostrar que la pregunta por el acto de escribir y pensar en
América Latina, remite a la cuestién de los rasgos de
identificacién cultural y de su norma configurafiora. Se trata
del principio que se afirma a si mismo com? valioso. O que s.e
niega como tal, cuando, él mismo, se convierte en Su prop(;a
obstruccién. Semejante principio configurador de los rafgos i
identificacién cultural, no se encuentra ni en la “tierra
(telurismo), ni en la “sangre” (racismo), ni _tampoco en ;el
“legado” (tradicionalismo). Solamente rlge_ para la
“conservaciéon y crecimiento” _dice Roig con Nietzsche- del
sujeto latinoamericano asumido en la fealldafi p}l:‘lré-ﬂ de sis
objetivaciones identitarias y epistémicas, hngulstlcan-len e
mediadas. Asi, Roig plantea que la totalidad de las forr.nacmnes
objetivas alcanzan su “narratividad” en los lenguajes, y de
modo muy particular, en la palabra escrita. Pues en .la esc.rm%ra
es que podemos preguntarnos por los rasgosul-dentlt.arios
inherentes a ciertas tendencias que son a la vez hter‘arlas y
“tedricas”. Por lo cual Roig exhorta a no perde{’ de Vlsta-que
literatura y teorfa, son dos caras de una mlsma.reahqa}d
discursiva. Desde este enfoque, Roig reintroduce la dlm?n-smn
antropoldgica, presente ya en el ensayismo del rolma-mtlc.lsmo
americano del siglo XIX. Es que entre las (?‘b.}etlvacm'r'les
posibles de la hibridacién discursiva entre literatura .y
“teorfa” (ensayo Yy filosofia, novela y sociedad, et?.):} Roig
percibe la presencia de lo que llama la “antropologia”. Esta
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forma de plantear lo antropolégico, no tiene un solo plano
analitico en la filosofia roigiana. Debe entenderse que la
“antropologia” del sujeto latinoamericano hace referencia al
sentido de un tipo humano que se siente participe de una obra
realizada sobre la tierra. La que ademas de la facticidad del
vivir, comporta lo que adn no se ha cumplido: su experiencia
de expectativa futura. Este principio antropolégico supone una
ontologia de la temporalidad contingente, abierta y en
proyeccion, vivida como “tarea hacia delante”. Lo que no
puede realizarse sin contar con un pasado. Por lo que esa
funcién  utépica proyectante confiere a la posicién
antropoldgica latinoamericana rasgos de constructivismo,
provisoriedad, espiritu asistematico, actitud de denuncia, y
rescate de lo episédico. Son algunas de las formas de apertura
propias del ejercicio cada vez mas pleno y consciente del g
priori antropoldgico.

Seria imposible exponer de forma exhaustiva en este
lugar la teoria de la “sujetividad” emergente, que tiene un
punto de referencia crucial en los a priori empirico-
trascendentales (el “a priori antropolégico” es solo uno de
ellos, aunque central), pero que no se reducen a este plano de
fundamentacién. Pese a ello, permitanos un sumario
tratamiento de este punto.

En su concepcién de la genealogia de un humanismo
critico latinoamericano, Roig advierte que ya “Marti, mediante
el recurso a formas que se nos presentan casi como ‘actos de
lenguaje’, nos conmina a cumplir con la condicién primera de
todo saber y de toda moral, lo que hemos denominado a-priori
antropolégico”. Aqui el a priori antropoldgico designa “nuestra
version de aquella necesidad que es, a la vez, impulso
(’conatus) de ‘perseverar en el ser’, como puede leerse en la
Etica de Spinoza”. Roig exhibe con ello que aquel “a-priori es
l’m'a misma cosa con la afirmacién de nuestra dignidad, la que
unicamente es posible sobre el presupuesto de la dignidad de
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todo ser humano”. Ello revela que si “una moral emergente
que busca afirmar sus propios principios en un horizonte de
universalidad y en la cual la ‘dignidad’ —principio sin el cual los
demas ‘bienes’ se dan falaces e inseguros- es la necesidad
primera”, entonces el “pensamiento latinoamericano, en lo que
muestra de verdaderamente creador, se nos aparece
cuestionando el discurso colonialista”. Pues una moral de la
emergencia opera con categorias interpretativas situadas.
Estas pueden verse como “restimenes de la realidad con los
que construimos nuestro discurso y juegan, a pesar de su
origen histérico, un papel de a priori sobre el cual se organiza
la experiencia”. Categorias que, en consecuencia, “transmiten,
ademas, significados 'y  convicciones”, configuradas
topoldgicamente desde el Sur. En efecto, nos dice Roig que
frente a la “cuestién categorial”, es preciso ocuparse de las
“condiciones para el diadlogo necesarias para asegurar el
desarrollo a nivel mundial, teniendo como referente las
relaciones ‘Norte-Sur’ vistas preferentemente desde América
Latina”. Mas, para ello es preciso no perder de vista que
“Norte-Sur”, son “categorias sociales, en el sentido amplio de
este concepto, y que por tanto seria un error entenderlas como
puramente geograficas”. Es por ello que “todas estas macro
categorias, como las de ‘Oriente-Occidente’, ‘Norte-Sur’, etc.,
son herramientas conceptuales en uso dentro de la Filosofia de
la historia, de la teoria de la cultura y de la geopolitica”. Por
ello mismo, Roig advierte que “debemos tener en cuenta que
no se entenderia qué es América si no se parte de las
categorias <<Norte-Sur>>". En la medida que el dialogo
“Norte-Sur” tiene una dimensién epistémico-politica decisiva,
Roig considera “evidente que los valores semanticos que se
atribuyen a ambos conceptos responden a politicas
categoriales diversas, a tal extremo que se puede hablar de
una conflictividad categorial que es expresion de las
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situaciones reales de conflicto dadas en otros planos” (Roig,
2008: 104).

Ahora bien, la postulacién de las  “politicas
categoriales” del dialogo filoséfico y cultural “Norte-Sur”,
Supone trasponer, ante el ideal humanistico de Ja realizacidn
del hombre, “la ilusién de un a priori que harfa del lenguaje la
via por excelencia para aquella realizaci6n”. Porque si
“aceptamos que siempre se da, en cualquier acto de
intercomunicacién, una ‘situacién ideal de didlogo’ ~tal como
lo sostiene Habermas en su teoria de la accion comunicativa-
¢pPor qué no aceptar que hasta en las formas decididamente
alienadas del trabajo no esta jugando como a priori una
‘situacion ideal de trabajo’?” (Roig, 2008: 114).

Con esta critica, Roig sostiene que “queda sin razén la
pretension de encontrar algo distinto, por ejemplo la
‘interacci6n lingiiistica’, como lo que alfriria]de gor’ si, l;ac?elzzjz
un a priori especifico, las puertas para la emancipacion”,
puesto que los “estados de alienacién son globales y no caemos
en ellos por culpa del trabajo, ni salimos de ellos gracias al
cuasi milagro del lenguaje”. De aqui la necesidad de asumir el a
priori antropolégico en una nueva escala tematica, tanto
lingiiistica como productiva, material, Ta] “a priori tiene su
origen tanto en la fuerza teorético-cognoscitiva propia de la
iac:cividad de las manos, como de la palabra”. Hay que descubrir
a “orientacion cualitativa de la experiencia”, pues de ella su
“el por qué somos asi y no de otra manera”:pprecisamentefi(;
“por qué somos <<diferentes>>", Sy configuracién categorial

se establece a partir del “modo como los hombres y las
mujeres del ‘Sur’ ejercemos lo que nosotros hemos
denominado el ‘a priori antropoldgico’, es decir, de qué manera
oS ponemos como sujetos”. Con lo que, si “somos asi y no de
otra manera, la respuesta habri de enunciarse atendiendo a
nuestra actitud negadora o afirmadora de nosotros mismos
frente a las inevitables instancias previas con que nos abrimos
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al mundo”. Para ello es preciso postular “una serie de
principios orientadores”, o “principios de interpretacion”. Asi
asistimos, en primer lugar, al “principio de perseverancia en el
ser o principio conativo (a-priori ontoldgico)”.En segundo
lugar, al principio de “auto y heterorreconocimiento (a-priori
antropolégico)”. En tercer lugar, al principio de “la naturaleza
intrinseca del valor del ser humano (a-priori ético-axioldgico)”.
Y en cuarto lugar, al principio del “duro trabajo” de “la
subjetividad o de la emergencia de los oprimidos (a-priori
ético-politico)”. El conjunto de esta postulacion categorial
define que de “la interpretacién que se dé a la ‘dignidad
humana’ a partir de estos principios, surgira el criterio para la
evaluacion de las necesidades, lo que constituiria un dltimo
principio derivado de los anteriores” (Roig, 2008: 134).

Dada la implicancia central del “a priori antropolégico”
categorialmente ampliado, podemos indicar que una de las
implicancias filoso6ficas decisivasde su “antropologia de la
emergencia”, o dicho con otras palabras, de la teoria del sujeto
de Roig, estriba en su afirmacién ontoldgica del “devenir”
frente al “ser”. En efecto, se trata de una concepcidn dialéctica
del filosofar en situacién. A cuenta de que se admita que dicha
concepcion “dialéctica”, en rigor, se asigna a una filosofia de la
praxis del sujeto latinoamericano. De aqui que esta primacia
ontolégica otorgada a la dinamica histérica y social del
Nosotros latinoamericano, defina uno de los rasgos
diferenciales del pensar roigiano, dirigido a la reivindicacién
de una realidad propia, y de un tratamiento apropiado de esa
realidad, a escala local, regional y continental. Para lo cual es
necesario negar el “modelo clasico” del wuniversalismo
abstracto, de un lado, y del otro, afirmar que los modelos valen
0 no segun lo imponen las formas de practicas socioculturales
que surgen del impulso de emergencia colectiva, en sus
multiples manifestaciones. De modo que aqui no se trata del
problema del “olvido del ser”, sefiala Roig, sino del
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“ocultamiento que se ha llevado a cabo con el ente, encubierto
por los universales metafisicos, fabricados precisamente para
justificar las diversas formas de contencién de la emergencia”.
El problema, en todo caso, es que la emergencia del ente “no
encuentra garantia alguna en el ‘pensar de la Diferencia’ que
hasta ahora no ha pasado de ser una nostalgia del ser perdido”.
Por consiguiente, la “historia del ¢ priori antropolégico que es
una con la de las condiciones de conservacién y crecimiento,
constituye una de las vias fecundas para preguntarnos por el
escribir y pensar en América Latina”(Roig, 2008: 147).

Para resumirlo en una férmula: el escribir Yy pensar
desde la emergencia, supone el acto objetivador por medio del
cual la “sujetividad” latinoamericana despliega el conatus de su
“a priori antropolégico”. Esta categoria gufa los estudios
histéricos de la filosoffa latinoamericanista de nuestro filésofo.
El enfoque antropolégico es también el que asume la filosofia
como un saber de la vida. En efecto, ya en su clasico libro
Teoria y Critica del Pensamiento Latinoamericano (1981),
Arturo Roig nos muestra el camino que a través de su
determinacién antropoldgica, conecta a la filosofia con la vida.
La filosofia debe asumirse en forma tal de tornarla una
sabiduria vital, que se pregunta por las objetivaciones
concretas del sujeto latinoamericano, en la direccion indicada
por la categoria del “a priori antropolégico”. Pues esta nocién
enuncia el acto de un sujeto empirico, corporal y activo, para el
cual su temporalidad no se funda ni en el movimiento del
concepto, ni en el desplazamiento légico de una esencia a otra,
sino, antes bien, en el valor o autovaloracidn de su propia vida.
Tal decisién axiolégica originaria comporta, segiin este
criterio, una comprensién mas radical del hombre respecto a

su esencial dimensién de “ente histérico”, y por eso mismo,
€omo un sujeto responsable de su hacerse y gestarse.

Un primer aspecto de esta postura antropolégico-
historicista se refiere al modo de plantear una lectura critica
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del modelo imperial de la filosofia de la historia hegeliana, o
cuando menos hegelianizante. Entre otras fuentes occidentales
modernas que exigen una toma de posicién alternativa frente a
la narrativa universalista-hegemodnica de Hegel, Roig se atiene
también al Spinoza de la Etica, recuperando la tesis ontoldgica
de aquel conatus segun el cual “toda cosa en tanto que tal. se.
esfuerza en perseverar en su ser”. Aqui “el a priori
antropolégico ‘recubre’ las formas ldgicas sobre las que”se
organiza el pensamiento en cuanto que la necesaria afirrr/1a<.:10n
del sujeto, su autovaloracidn, constituye un sistema de cédigos
de origen social-histérico, que se pone de manifiesto en la
estructura axiolégica de todo discurso posible”. Es por ello
que este “a priori antropolégico, por contraposicién co.n las
formas légicas del pensamiento, se presenta potencial o
actualmente como una natura naturans, en donde lo
teleolégico, impuesto, o asumido desde una autovaloraci(i)n,.es
categoria decisiva”. En esta actitud normativo—epi,stemlca
queda puesta en juego una comprension de la filosoﬁa” como
un saber “auroral” y no, al modo hegeliano, “vespertino”, pues
un ‘“filosofar matutino o auroral confiere al sujeto una
participacién creadora y transformadora, en cuanto que la
filosofia no es ejercida como una funcién justificatoria del
pasado, sino de denuncia de un presente y de anuncio de u.n
futuro, abiertos a la alteridad como factor de real presencia
dentro del proceso histérico de las relaciones humanas” (Roig,
2009: 15).

Se advierte que en su clasico Teoria y Critica del
Pensamiento Latinoamericano, el alcance de una filosofia
asentada en su mision critica, entrafia la ruptura de Roig con la
metanarrativa de la filosofia de la historia euro-occidental.
Este rompimiento se hace en nombre de una filosofia critica de
la historia. De aqui se sigue -precisamente por lo que se
refiere a la superacion de la filosofia de la historia
eurocentrada- que a esta matriz de temporalidad “vespertina”,
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post festum, simbolizada por el Biho de Minerva, Roig le
oponga “un historicismo que nos indica, como idea reguladora
un deber ser, una meta, que nos es ajeno a la actitud que’
moviliza al pensamiento utopico, dentro de las diversas formas
de saber conjetural, reconocido dentro de una filosofia
matutina como “legitimo”, y donde la normatividad pierde
aquella rigidez impersonal caracteristica del a priori formal-
l6gico, y a partir del reconocimiento de la presencia activa de
lo sujetivo, es rescatada en su verdadero peso” (Roig, 2009:
16).

Bajo esta luz utopico-regulativa, Arturo Roig
comprende al ente humano a partir de su gestarse y hacerse:
como  praxis histéricamente situada a la veg que
subjetivamente constituida y corporalmente encarnada. Por
ello, este gestarse y emerger del movimiento de
autoafirmacién antropoldgica, siempre ha de desplegar su
potencia de vida en el contexto de los horizontes epocales
c?ncretos de su mundo sociocultural de la vida. En estos
términos es que la historiografia filoséfica es transformada y
ampliada en términos de una mas comprehensiva “historia de
las ideas”. En cuyo marco resulta decisiva la auto-objetivacién
normativo-discursiva del Sujeto del filosofar, antes de
formular cualquier estrategia metodoldgica posible. Dado que
en ultima instancia, “todas las normas giran sobre el problema
del sujeto y constituyen en bloque un mismo ¢ priori visto en
sus implicaciones y desarrollos posibles”, por lo mismo, “se
hace necesario estudiar de qué manera el sujeto americano ha
ejercido aquellas pautas, como también el grado de conciencia
que ha adquirido de las mismas”. Haciendo pie en este
fundamento antropoldgico normativamente localizado en la
“sujetividad” latinoamericana, se obtiene de ello que “la
historia de las ideas constituye un campo de investigacién méas
lleno de posibilidades que la tradicional historia de la
filosofia”, en tanto “la afirmacién del sujeto, que conlleva una
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respuesta antropoldgica y a la vez una comprension de lo
histérico y de la historicidad, no requiere necesariamente la
forma del discurso filoséfica tradicional”. En consecuencia -
propone Arturo Roig-, “una teoria y critica del pensamiento
latinoamericano no puede prescindir del quehacer
historiografico relativo a ese mismo pensamiento”; por lo que,
en suma, la “historia de las ideas, como también la filosofia de
la historia que supone, forma de este modo parte del quehacer
del sujeto latinoamericano en cuanto tal”. ” (Roig, 2009: 16).
Siempre en Teoria y Critica del Pensamiento
Latinoamericano, Arturo Roig observa que una de las vias que
se han utilizado para la definicién del “nosotros” y de lo
“riuestro” -con el objeto de definir, paradigmaticamente, con
José Marti, lo “nuestroamericano”-, es la que se ha dado en
llamar el “legado”, como también, “herencia cultural”, y aun
por cierto, “tradicién”. Roig advierte, empero, que dichas
nociones, en muchos escritores latinoamericanos, llegaron a
asumir derivaciones ideologicas esencialistas, no ajenas pues a
sesgos conservadores, y aun, a consecuencias reaccionarias. De
todos modos, sostiene Roig, es un hecho indesmentible que
existe en toda sociedad una transmision y recepcién de bienes,
valores y sistemas de vida que integran su cultura -tomando
esta palabra en su sentido mas amplio- mediante los cuales esa
sociedad se auto-reconoce e inclusive subsiste, y en cuanto no
renuncia a su propia historicidad, que es fundamentalmente su
capacidad de hacerse y de gestarse. Es a propdsito de ello que
Roig nos habla de la “vitalidad de la tradicién”. Efectivamente,
caracteriza la idea de vitalidad de la tradicién como el conjunto
de aquellos bienes que integran lo que se ha dado en llamar el
“legado”, y en general la transmisién de todas las formas
culturales susceptibles de ser recibidas por un sujeto que las
asume -en diverso grado- desde si mismo. En virtud de este
papel activo, resulta mas o menos consciente de su condicién
de receptor que ademas actia como un agente re-creador de
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las fuentes que acogey asimila. A propdsito de ello, Roig aduce
la necesidad de ejercer una “recepcion viva de la cultura”,
trasponiendo toda pasividad mimética por parte del sujeto de
la recepcién. Antes bien, el sujeto latinoamericano que lee y
apropia su tradicién local debe ejercer, en lo posible, una
funcién selectiva y aun transformadora de las formas
culturales heredadas. En ello cumple un rol sustancial la
categoria de “horizonte de comprensién”.

Al pronunciarse sobre las tesis historicistas de
Leopoldo Zea, Roig indica que el historiador de las ideas y el
filésofo de la historia se encuentran inevitablemente dentro de
un horizonte de comprensién del mundo y de la vida, que
funciona como un a priori temporal de referencia. El punto de
arranque de nuestra cosmovisién americanista, en tanto
entrafia siempre un acto de autoafirmaci6n del si mismo como
“valioso”, implica un auto-movimiento que se constituye
precisamente como un “proyecto” de vida, temporalmente
abierto. Se trata de un proyecto vital que debe ser legitimado a
partir de una constatacién de la intencionalidad o impulsién
primaria que lo mueve. Lo que quiere decir, ontolégico-
antropolégicamente, de su potencia conativa originaria. Una
filosofia, pues, que ha de repensar sistematicamente a Bolivar
y a Marti, en términos de la reconstitucion perseverante de su
“proyecto libertario” fundacional, también ha de mostrarse
consciente de su propia potencia de obrar. Pues lo que se
asume en ese proyecto libertario rector de la filosofia de la
historia resemantizada desde América, no resulta heterogéneo
con lo que surge de su propio conato vital incesante. Se trata
de un filosofar, dird entonces Roig, de “comienzos y
recomienzos”. Con esta tesis, atinente a una suerte de re-
tematizaciéon del circulo hermenéutico bajo la forma
antropoldgica del ciclo histérico de comienzos y recomienzos
de la autoafirmacién axioldgica de la sujetividad, queda
expuesto que los actos conativos potentes de vitalidad y re-
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vitalizaciéon de la tradicién latinoamericana, conforman- el
movimiento de una hermeneusis a la vez discursivo-
conceptual y practico-normativa de los propios p}leblos. Esto
remata en una idea activa, praxiolégica de la historia.

Se entiende, entonces, por qué Roig trata de mostrar
que la historia nos es sdlo “acaecer”, sino .que es
fundamentalmente un “quehacer”. Se trata de aflrmér. ’la
naturaleza de la historia como “tarea”. A es clave la posicion
del “sujeto” de la historia, considerado un ser activo creador
de si mismo. De alli que no seria errado afirmar que el} l? base
de una parte nada desdefiable del enfoque an.tropologlco de
Roig, se halla una teoria critica de la historia. D?sde-este
angulo, la filosofia de la historia se resuelve en la hlSt.OI‘la de
un sujeto y se concreta en las peripecias que ese. su]_eto }.13
sufrido en la marcha hacia la elaboracién de su propl.a historia.
Es asi que la historia no es Unicamente el pasado, sino que e.s
también el futuro. Es una historia de los futuros pasados. Roig
sostiene asi que en “cada pasado se proyecté un futuro y tan
significativo ha de ser para una historiografia el p’:atsado (?omo
el proyecto de futuro que se vivié en cada pasado”. Ser'ne]ante
“proyecto de futuro” requiere de “un rescate de lo.s futuros
sidos’, mas no para establecer sobre la base de los mismos una
‘reconciliacion’ de tipo hegeliano —-que es renuncia de nuestro
propio futuro como materia del pensar filos6fico- sino para
asumirlos a todos desde un filosofar abierto, justamente, a lo

futuro por venir”(Roig, 1984: 64).

IL. El programa de investigacion de la “historia de las ideas
filoséficas latinoamericanas” y sus huellas de pasado

futurizante
Habiéndonos limitado a consignar los fundamentos

ontolégico-antropoldgicos previos de su concepcion de lc,)s
i itirnos  mas

“futuros  sidos”, ahora  podemos remltlrno. m

especificamente al programa de investigacion historiogrdfico-
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filosdfica latinoamericanista, de los que un pensador como
Arturo Roig nunca se sinti6 eximido de acreditar Sus
preocupaciones metodolégicas se cifran -en buena part.e- en
sus. reflexiones sobre los origenes de la historia de las ideas, o
mejor, de la historiografia de las ideas filoséficas, como l’m
producto propio de la normalizacién académi(;a de los
estudios latinoamericanos, llamado sin embargo a cumpli
pretensiones prictico-normativas radicales. -
Desde un punto de vista genealdgico, tanto en el
Cf)ntexto universitario mexicano y argentino de mediados del
siglo XX, Roig comprueba una correlacién estrecha entre el
de.sarrollo del campo de los estudios filoséficos
Fatmo:ilmericanos, y la conformacién de up sector de
1n)/e_st1gaci6n especializado. Segiin Roig, Ila historiografia
clasica y la critica literaria Sirvieron, inicialmente, de modelos
o mafrcos de referencia bara la prictica de la investigacién
proplamen,te filosc’)fico-historiogréfica. Sin embargo las “ideas”
.en su- caracter de objetos constitutivos de un campo de’
Investigacion auténomo, es sélo una creacion posterior que
pert(,anece al area de los estudios filoséficos. El denomina?ior
coml.m"a todos estos enfoques filoséfico-historiogréficos
consistio en el desvelo y aun la “angustia” por indagar los
Tasgos y notas de la “identidad nacional”. Pues en lo que atajie
51 :sus Tnotivaciones metodoldgicas iniciales, lo propio de la
.hlst(?rla de las ideas”, es la conexién entre esa busqueda
identitaria, con los impulsos conativos libertarios anejos a sus
legaqos de emancipacién y de “utopia-para-si”. Ello ha sido
p,artl-cularmente significativo en la etapa de los “fundadores”
termino que agrupa a un conjunto de fil4sofos académicos ue’
d'esde las décadas del cuarenta y cincuenta, comenzarog a
51s.tematiza_r el area de los estudios intelectuales
lat,m.oamerlcanos. José Gaos, y enseguida Leopoldo Zea en
México, y Coriolano Alberini, Alejandro Korn y Franc’isco
Romero en la Argentina, resultan -cubriendo un arco teérico y
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politico-ideolégico amplio-, los referentes indisputables. Esta
etapa fundacional es la que el propio Francisco Romero
denominé de “normalizacién filoséfica”, aludiendo con ello a la
profesionalizacién académica de la filosofia en tanto disciplina
institucionalizada. Pero este modelo sera superado en la
practica filoséfica liberacionista que desarrollara Arturo Roig.
Pues si bien la profesionalizacién universitaria de la
practica filoséfica implic6 un avance en cuanto a la
estimulacién de un saber especializado y la consiguiente
formacién de un cuerpo de eruditos -que ha ido
incrementandose hasta el presente-, Arturo Roig no pierde de
vista que-correlativamente a este logro-, se produjo el efecto -
originalmente no previsto ni deseado- de reducir su estilo de
investigacién “a un trabajo de exposicién de doctrinas, de
sefialamiento de fechas, de periodizaciones y sobre todo a un
rastreo cuidadoso y exigente de influencias, olvidando la
necesaria investigacién de la funcién social de las ideas, que es
uno de los aspectos que mas define a la historia de las ideas”,
con lo que de esta manera “se debilit6 aquel impulso creador
que ha movido a este quehacer desde sus albores, la de
elaborar una nueva herramienta que respondiera a las
exigencias de autonomia cultural” (Roig, 1991: 20).

Por cierto, ese llamamiento a asumir una “nueva
herramienta” de la “autonomia cultural”, esto es, del andlisis al
servicio de la emancipacién cultural, lo cumple el propio Aturo
Roig a partir de su singular apropiacién del denominado
lingtiistic turn de la filosofia del siglo XX. Efectivamente, el
proyecto de la “antropologia de la emergencia” de Arturo Roig,
en su caracter de programa de fundamentacion de la historia
de las ideas filosdficas latinoamericanas, ha operado en clave
situada los efectos del “giro lingiiistico”, entramandolo en
nuestras propias tradiciones intelectuales, morales y politicas.
Ya que, en efecto, el impacto del “giro lingiiistico” en la
historiografia filoséfica, segiin Arturo Roig, se verifica en el
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hecho de que la historia de las ideas se ha ido reconduciendo
progresivamente hacia la dimensién del lenguaje.

Claro que el propio Arturo Roig es protagonista de
dicho giro en el contexto argentino y latinoamericano,
particularmente a través de sus lecturas de la escuela del
“formalismo ruso” y sus derivaciones posteriores en el campo
de la lingiifstica y del andlisis del discurso, a través de la
recepcion de autores como Vladimir Propp, Roman Jakobson,
Valentin Voloshinov y Mijail Bajtin. Consecuentemente con
ello, en sus postulaciones metodolégicas, Roig parte de la
premisa de que las “ideas” constituyen, en rigor, objetivaciones
semidticas de un sujeto de discurso. Las “ideas”, en tal modo,
revisten la forma de signos proferidos por sujetos de
enunciacién que establecen determinadas mediaciones
lingiiisticas y pragmatico-comunicativas en sus contextos de
empiricidad histérica, y que asi constituyen los mundos
simbdlicos sociales en los cuales se codifica y de-codifica una
cultura. En esas codificaciones signicas se inscriben las
objetivaciones discursivas que instituyen los textos, a ser
descifrados/decodificados por los procesos de lectura y
recepcion. Por lo mismo que los discursos se textualizan en
una indefinida cadena de reencuentros -recepciones- en los
que se van construyendo tanto el texto como el sujeto en los
diversos grados en que son posibles, la historia de las ideas
deviene una teoria del sujeto del discurso, y de sus mediaciones
semioticas. Con ello la “idea”, explica Roig, se ha convertido en
el contenido semdantico de un signo que, como todo signo,
exige un desciframiento., Complementariamente a ello, ha
quedado confirmada, por otra via, la problemitica del valor
social y politico de las representaciones intelectuales, que ya
habfa planteado la historia de las ideas en sus inicios, y que

luego se radicalizaria en clave de critica de la ideologia y de
“teoria de la sospecha”. Ello lo condujo a sistematizar la
funcién critico-utépica de la filosofia latinoamericana.
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Esto aclara que, de acuerdo con Arturo Roig, las
diversas formas de “critica” dependen todas de una criticidad
que le es anterior, del mismo modo que toda u,topia, c?ncreta
es posible por la existencia previa de una funcior.l uto;'nc:jl, que
para Roig es de indole antropoldgica. Por ello Roig ha 1n51?t1.do
en distintos lugares que el ejercicio del a-priori antropologlco
supone un nivel originario de criticidad que- le es propio, y qllle
expresa la formacion légica de la discursividad enlsu relacion
con la conflictividad real del mundo, asumido en su
historicidad igualmente constitutiva. La funcién discursiV?-
trascendental de la imaginacién utépica radica en su propia
proyeccion regulativa. Roig dice que lo “criticq que. se
manifiesta en el discurso utopico o en las formas discursivas
parautopicas corresponde a aquel nivel originario 'de la
criticidad que hemos mencionado y su ‘poder regulaldc.)r ,l’o es
respecto del ejercicio mismo del a-priori antropolégico”. Es
por ello que el problema de la utopia se dirime en el [I)roblema
del poder regulador de la idea. La funcién de la utc-)pla dentro
de un discurso liberador latinoamericano estriba en fu
condicién de apertura al futuro y a lo nuevo. Pero esta fun.c1on
proyectante hacia una nueva experiencia de la temporalidad,

del anhelo de una vida futura en un tiempo liberado, de‘ la
aspiracién a una convivencia humana bajo form.as de_v1da
emancipada, debe regularse también por un 1ngred1enFe
identitario que remita al Nosotros. Bajo esta clave,l R.01g
estudia el movimiento histérico por el cual lo utépico-
americano comenz6 siendo para otros y luego devino, en. un
proceso conflictivo, para si, de un modo reﬂexivo-y zilfl.rmatlvo.
Aqui hay que reconstruir “los momen.tos_ hlStOl"lCO-S del
ejercicio de la funcién utépica en el ambito iberoamericano,
considerado desde el suelo de nuestra América, en poca}s
palabras, como desde una tierra que comenzé’siendo utopia
para otros, surgi6é una serie de utopias para si cuyo proceso
conflictivo ha de ser ahora considerado por nosotros y
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asumido desde un nuevo horizonte de comprensién” (Roig,
1987: 40).

En conclusion, el saber practico latinoamericano
despliega una funcién temporal critico-utépica regulativa de
pretensién liberatoria. De este modo, la “antropologia de la
emergencia’, en tanto herramienta clave de un “rearme
categorial” del Sur, es una designacion terminologica que
acufia las categorias teodrico-criticas y axioldgico-practicas
fundamentales del proyecto libertario de la filosofia
latinoamericana. Mas es menester insistir que para Arturo
Roig, la primera cuestiéon a considerar para un filosofar que
pretenda ser latinoamericano, es, al cabo, su pretensién de
ejercer una “historia de las ideas”. Su conviccién estriba en
sefialar que la primera cuestiéon que un filosofar que pretenda
ser latinoamericano, es que resulta ser inescindible de un
historiar. Pues hacer la filosofia de un ente histdrico seria, en
este caso, inconcebible sin una comprensién y una propuesta
historiografica de tal ente. De ello resulta que para Roig, los
pensadores latinoamericanos no podemos menos que ser
tanto filésofos como historiadores. Pero como filésofos son
historiadores singulares: pues descifran en sus textos
heredados las huellas del futuro anhelado.

El programa de investigacion autocomprendido como
una “historia de las ideas filosoficas latinoamericanas”, en
suma, comporta la apertura y despliegue de los “modos de
objetivacién” de la propia “sujetividad” emergente
latinoamericanista, respecto a sus fundamentos pragmaético-
comunicativos en el habla (parole), que denota una asimilacién
critica y desplazada del “giro lingiiistico”. Roig sostiene, con
todo, que esa autoafirmacién normativo-lingiiistica rectora, ha
sido y es altamente defectiva, fragil e inestable. De su
condicion contingente procede el hecho de que nos veamos
obligados a exponer nuestro pensamiento como sucesivos
“comienzos” y ‘“recomienzos”, como una busqueda de
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“huellas”, o precisamente, como una serie de “emerge?cias",
que quiebran los falsos universales, las .totah(%ades
encubridoras. De esta manera, “las manifestaciones
discursivas de esos momentos de quiebra de los universeﬂes
opresivos, que tienen siempre su contrapar'fe eXtI‘adISCUI‘S.IVEl,
constituyen las ‘huellas dispersas’ que habran de ser seg.ulldas
hasta lograr la reconstruccién del verdadero mapa e,splrltual
de nuestra América, y si tienen peso, ello se debe no sdlo a que
asientan su validez en una verdad, sino mas que nada ?1 que
son expresion de una validacién que viene de mas abajo, de
una relacién de ‘rectitud’ con un conjunto de normas que en
este caso no son precisamente las vigentes, sino las que deben
regir’(Roig, 2008: 161).

Hoy sabemos que el corpus textual de la obra del
propio Arturo Roig ha dejado inscripta -impronta fle barr(:
americano y tierra cordillerana- una de las “huellas dlsPersa?
fundamentales que dejado en herencia la fll?soflfl
latinoamericana contemporanea en su “mapa esp.irltual .
Cartografiar genealogicamente ese territorio dlscursllvo que
nos ha sido donado bajo la expresién “antropologia de la
emergencia”’, no sera de aqui en mas-no debe,ria ser- un ,mero
ejercicio arqueoldgico. Pues por su voz leida y re.lelda -
evocada, convocada y reescrita- hablaria el conato vital ql%e
emerge en las auroras de temporalidad libertaria que anuncia

el Sur nuestroamericano.
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