Reflexiones en torno a una categoria
“historiografica: Antigiiedad tardia.

Hugé Andrés Zurutuza *

A modo de introduccién

Nuestro propésito es presentar el salvataje o recuperacién de una polémica
categoria historiogréfica: Antigiledad Tardia, a partir de un enfoque critico y del
desarrollo de aspectos historiogréficos y socio-culturales que aportan una nueva lectura de
un drea tradicionalmente frecuentada por los historiadores y que involucra multiples y
contradictorias visiones del fm del mundo antiguo y de la transicion al medieval.

Las aproximaciones historiogréficas sobre la Antigiiedad Tardia han renovado\las
ya conocidas referencias a las habituales periodizaciones, pero sobre todo han estimulado
las reflexiones sobre los paradigmas culturales del periodo problematico que media entre
los siglos Il y X -cronologia fluctuante segin los diversos estudios de caso que posibilita el
espacio socio-cultural de Europa occidental. La hegemonia francesa que ha influido en el
ambito cientifico argentino en las Gltimas décadas, no pudo ofrecer aportes renovados para
esta conflictiva acotacion definida por categorias tales como - Crisis y- decadencia del
Imperio Romano, El fin del mundo antiguo, entre las tradicionales, o como la discutida
Transicién del esclavismo al feudalismo , o como la muy promocionada Finales del
esclavismo , etc. Los pioneros de la utilizacion de Antigiiedad~ Tardia para definir la
especificidad * de un periodo segregdndolo de la idea de decadencia -como H.I. Marrou para
quien esta especificidad estaba demasiado ligada a una historia del cristianismo- no fueron
continuados o fueron opacados por el protagonismo de la Historia de Mentalidades que
elevé a los medievalistas Le Goff y Duby a niveles espectaculares. Pensamos que en
relacion con esta hegemonia de los cultores de las Mentalités , seguidos de cerca por los no
‘enos  promocionados hommes de I’ Ecole Pratigue: Vernant Detienne y Vidal-Naquet
‘dedicados también a una practica interdisciplinaria que no pudo o no quiso integrar el
territorio de las Mentalidades (1) y portadores de una obsesiva preocupacién por el
mundo griego, el periodo en cuestién y atn la historia de Roma qued6 carente de
especulaciones que superaran los discretos aportes de una historia politico-institucional de
corte tradicional. Como consecuencia de esta constatacion, el espacio de produccion historica
quedd vacio para nosotros en la medida que lo estaba para nuestro paradigma
historiogréfico: FRANCIA. En tanto, y ante la indiferencia de muchos investigadores
argentinos, otras lineas historiogréficas crecian hasta pasar a gravitar en los tltimos afios

" UBA UNR, UNLU

(1) Nos ha llamado 1a atencién el destino disociado de estos dos grupos de hlstonadores que segtin lo expuesto por
ZURUTUZA en "En torno a la organizacién simbélica del espacio de la antigiiedad: espacio ptiblico-espacio
privado. Reflexiones historiogréificas y puntualizaciones histéricas,” aparecido en Anales de Historia antigua.y
medieval. (FFYL - UBA), N°©24-25, 1991, podrian confluir en el ambiguo y polémico territorio de las Mentalités
francesas. .

97



con cierta fuerza, como la italiana y también la anglo-sajona. En ambas la tradicion de los
llamados estudios cldsicos no se habia estereotipado en la erudicion positivista y
meramente filologica sino que a partir de investigadores como A. Momigliano, A.H.M. Jones
v el mismo M. Finley, algo después, aparece integrada a andlisis socio-culturales de
excepcional nivel critico que reconocen una génesis y un desarrollo propiciados por un
valioso promotor. El exilio del italiano de origen judio, A. Momigliano, en el Instituto
Warburg de Londres, le permitié reunir dentro de ese marco institucional en los afios que
siguieron a la segunda guerra mundial a historiadores- de la talla de algunos de los
mencionados -A.H.M. Jones- junto a otros como E.A. Thompson, ].Vogt, A. Barb, A. H. Bloch,
P. Courcelle y el mismo H.I. Marrou para dictar una serie de conferencias durante el afio
académico 1958-59 que, mas tarde, en 1963 sé publicarian en forma de libro. Nos permitimos
una digresion para destacar que traducido a otras lenguas The Conflict between Paganism
and Christianity in the Fourth Century recién llegd a nuestras librerias en 1990 a través de
una traduccion al castellano realizada por una conocida editorial espafiola un afo antes (2)
. La temdtica desarrollada en las conferencias del Instituto Warburg en torno al par polar
paganismo-cristianismo se convirtid en los aflos posteriores en fuente de inspiracion de
historiadores que nos permiten completar hasta nuestros dias el estado de la cuestion para
el periodo analizado. Nos referimos a la produccién de P. Brown, R. Mac Mullen y R. Lane
Fox, en particular, todos de reconocida actuacién en universidades europeas y
norteamericanas; y también a los aportes del longevo historiador materialista G. de
Sainte-Croix sobre las relaciones esclavismo-cristianismo ( Vide Bibliografia).

Al aplicar los esfuerzos de la historiografia anglo-sajona mads reciente a un analisis
mds ajustado de las problemiticas socio-culturales de la recuperada Antigiiedad Tardia,
categoria especialmente ponderada por el irlandés Brown, una serie de prejuicios y
artificiales paradigmas son desalojados de manera contundente. La propia concepcién de
Antigiiedad Tardia intenta clausurar para siempre -;serd posible?- planteos negativos ya
cuestionados por Marrou en su obra péstuma Decadence romaine ou Antiquité tardive ?
editada en 1977, y ademas permite agregar espésor tedrico al analisis de la tradicional
Alta Edad Media en permanente revisidon critica. En relacion a estos planteos, como
antiquistas nos sentimos particularmente atraidos por la nuevas visiones historiograficas
que tienden a representar o imaginar una Antigiiedad larga que responde a los excesos de
superadas teorias que ponderaban demasiado tempranos feudalismos. Todo esto permite
también revisar reconocidos paradigmas como el de romanitas que transmitia y reproducia
una supuesta unidad imperial , revision que hacemos a partir de la resignificacion de
imdgenes historiogréficas que ahora tenderian a la negacién de la homogeneidad que un
rigido enfoque juridico-institucional propio de los grupos urbanos imperiales impuso como
representacion de su propio mundo y a la mayoria de las historiografias posteriores que se
ocuparon de la Antigiiedad romana.

Espacios, sociedades, culturas...

Como consecuencia de lo enunciado, pierden unidad las aceptadas representaciones
ecuménicas y se impone una concepcion de discontinuidad en todas las dimensiones del
espacio social y simboélico imperial que nos obliga a rechazar la vision tradicional de la
romanitas , producto de los mecanismos de control y de consenso desarrollados por las élites.

* (2) MOMIGLIANO, A. y otros: El conﬂzcto pagamsmo v cristianismo en el siglo IV.  Madrid, Ahanza, 1989
(1963).
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“Esta discontinuidad asumida permite agudizar el andlisis sobre la circulacién de modelos
culturales diversos y su incidencia en las tensiones existentes en el complejo espacio social
romano. Tensiones generadas por yuxtaposiciones y cruces de multiples pares polares de
heterogénea - configuracién, amos-esclavos, terratenientes-campesinos, patronos-colonos,
acreedores-deudores, romanos-birbaros, paganos-cristianos, ortodoxos-herejes, y por qué no
incluir, santos-pecadores ... Ahora se puede entender ese espacio como un ambito de
intercambio generalizado de précticas y creencias que.el aparato administrativo-estatal no
siempre quiso o pudo manejar (3) , también se lo puede pensar a partir de la discontinuidad
socio-cultural que el Estado y los grupos de poder intentan negar estableciendo mecanismos
de control con el propésito de contener mas que de integrar la heterogeneidad dominante.
Entre esos mecanismos se encontraba la escritura y su facultad de establecer palabra
fundante frente a la no testimoniada oralidad de las masas campesinas, agudizando la
tension socio-cultural existente entre éstas y las élites letradas (litterati), con la
complicacion que a partir del siglo IV entre ellas estdn dialogando hombres nuevos ,
cristianos.

Este nuevo par polar, letrados-iletrados, que podemos incluir en nuestro andlisis,
nos permite introducir los planteos de alfabetizacién y solidaridad cultural de las clases
altas a lo largo de la territorialidad del imperio. Las élites locales eran cooptadas por el
Estado central a través de la cultura. Cultura que involucraba la ensefianza de la lengua y
la ‘escritura, la construccion de teatros y anfiteatros y la integraciéon laxa, a veces no
demasiado lograda de los cultos prerromanos en los romanos oficiales (4) . El latin, atin en
la pars orientis del imperio de lengua griega, era la lengua para los tribunales y el
ejército. La alfabetizacion desemperi6 dos papeles ideol6gicos: como instrumento del poder
estatal y como vinculo de solidaridad de clase (5) . Clase impuesta como universal que
monopolizaba la tierra y la fuerza de trabajo -esclavos y colonos- y que organizada
politicamente era consciente de su hegemonia cultural. La cultura letrada era, por lo tanto,
transmisora de poder, cuanto mds acceso se tenia a ella, mds control se podia ejercer sobre
los demas. El imperio desde sus origenes augustales habia estado gobernado por una
aristocracia urbana de cultura, gusto y lenguaje que configuraban una pantalla de
homogeneidad - la romanitas- frente a la destacada discontinuidad del espacio socio-
cultural. Las élites senatoriales que hasta fines del siglo II dominaban Italia, N.O. de
Africa, Galia, Hispania y la pars orientis reunian en sf mismas el poder y la escritura.
Cabe acotar que en el 4rea oriental las ciudades poseian oligarquias urbanas basadas en la
riqueza y la cultura clasica, sin el linaje aristocratico ostentado por los grupos de poder -
occidentales. Asi afirma Brown (6) al destacar que en Occidente los aristocratas bilingiies
pasaban de manera inconsciente del latin al griego, por lo tanto, un refinado terrateniente
africano se podia sentir mds a gusto en un salén literario de ricos griegos de Esmirna que con
los grupos subalternos, especialmente rurales, de su propia region. Esto nos permite seialar
que los hombres de la misma clase y cultura en cualquier parte del imperio se sentian mas

(3) Estos planteos estdn especialmente desarrollados en: ZURUTUZA Y BOTALLA: "Crisis y transicién. En torno a
lo cultural y sus paradigmas (ss. IIl-X)". En: Anuario (Escuela de Historia, FHYA, UNR), N° 14, 1991; de los
mismos autores: "Centralidades y periferias. Para pensar la Antigiiedad Tardia." En: Entrepasados . Revista de
Historia, Afto II, N°2, 1992.

(4) MANN: Las fuentes del poder social I . Madrid, Alianza, 1991 (1986). El enfoque de este autor que podriamos
definir [como] posweberiano enriquece el contexto de la sociologia histérica britdnica. Cf. "El debate en la
sociologia histérica britdnica”. En:  Zona Abierta 57-58 . 1991.

(5) "El Imperio territorial romano". En: MANN: Las fuentes ... op. cit . p. 387.

(6) BROWM: E! mundo de la Antigiiedad Tardia. De Marco Aurelio a Mahoma. Madrid, Taurus, 1989 (1971).

99



cerca unos de los otros que de aquellos a los que debian gobernar. La cultura cldsica
incorpora y excluye configurando una romanitas de selectiva homogeneidad. Un
aristocrata podia transcurrir de foro en foro hablando, ejecutando ritos y desplegando
c6digos de comportamiento y modalidades compartidos por todos los hombres educados que
se inspiraban en las cartas de Plinio, el joven, o los discursos de rhetores como Quintiliano
'y més tarde Libanio, mientras que sus humildes vecinos, urbanos y campesinos, les eran tan
ajenos como los béarbaros de mas alld de las fronteras. En los campos de la Galia los
habitantes seguian hablando el celta como en el N.O. hispénico, en el N.O. africano el
punico y el libio-bereber, en Asia Menor el frigio y el capadocio entre otros, en Egipto el
copto, en Siria el arameo, etc. En cambio los grupos de poder locales eran asimilados -como
ya destacamos- si aceptaban las. mores y la‘educacion propuestas por el poder central. Esta
artificiosa homogeneidad en las alturas contrasta con la discontinuidad socio-cultural de
las bases y se expresa en las conflictivas relaciones horizontales entre lo urbano y lo rural,
lo central y lo periférico, lo prerromano y lo barbaro... Pero. las tensiones horizontales -
intraélites- también comienzan a darse en las alturas. A partir de la crisis del siglo I1l,
exgeradamente ponderada por los historiadores de todos los tiempos y en relacién a mas
flexibles y menos esquematicas percepciones del fendmeno de la crisis y sus consecuencias,
hoy podemos recuperar un siglo IV ordenado, con emperadores cristianos que posibilitaron
una sociedad de hombres nuevos. Estos.gobernates, risticos pero eficientes, antiguos
soldados se convierten ahora en prolijos administradores y las élites a partir de esta época
se renuevan incorporando una nueva aristocracia-de servicio . Libanio (314-393), reconocido
rhetor de Antioquia, a través de sus discursos y cartas nos permite relevar el origen social
y el destino profesional de sus alumnos (7) , en general procedentes de familias de
funcionarios, curiales, profesores y abogados. La mayoria eran paganos pero ya comenzaban
a formarse algunos futuros obispos. La posibilidad de que san Juan Cris6stomo haya sido
discipulo del rhetor pagano es atractiva pero actualmente estd muy discutida por los
investigadores. Libanio nos ofrece un cuadro de los sujetos que se preparaban para participar
en la nueva sociedad burocratica que los nuevos emperadores requerian. Es en esta coyuntura
donde hombres medios y atin de origen muy modesto por el camino de la cultura podian
llegar a ascender socialmente y donde se puede observar como se iban consolidando los
sectores sociales en los que se apoyaba el cristianismo estatal. Las antiguas y aristocréaticas
clases educadas perduraban pero debian ir resignando parte del espacio de poder para
permitir la entrada de hombres medianos y modestos pero cultos que a su vez eran
portadores de una nueva romanitas que serviria de nexo para el trasvasamiento a la
matriz cristiana. Desde el Edicto de Mildn (313) y el Concilio de Nicea (324) el
cristianismo ha hecho avances en la sociedad urbana imperial, no asi en las comunidades
rurales. Los siglos IV y V nos muestran como los hombres nuevos se asientan en la cultura
tradicional expresada en el conocimiento, especialmente de la literatura cldsica. Los
emperadores de dudoso origen social y escasa cultura, pastores y soldados ilirios en el
pasado, reclamaban a los eruditos en su corte y éstos aceptaban ingresar a la burocracia. Un
hombre nuevo, Agustin de Hipona, de modesto origen norafricano, un bereber de Tagaste, se
convierte en profesor de retérica en Mildn y a través de cargos y de un matrimonio ventajoso
crece socialmente hasta el desenlace de su conversion que lo instala definitivamente en un

espacio de poder.

La nueva romanitas tensionada por el cristianismo no es tan prescindente de los
grupos subalternos urbanos y rurales como la tradicional, porque la religién del libro quiere

(7) PETIT: Les Etudiants de Libanius. Un professeur de faculté' et ses éléves au bas empire. Paris Nouvelles .
éditions latines, 1957. ‘
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. llegar a todos a través de los: discursos de la evangelizacién decodificando el mensaje en

- zonas virgenes de la cultura tradicional. Un latin opinable para los ciceronianos se ird
imponiendo lentamente a las lenguas locales celtas, bereberes, etc. Pero en el siglo IV, con
alguna excepciéon en el N.O. africano (circumcelliones) y en el N.O. hispénico
(priscilianistas), las disputas se desarrollan en las alturas, entre letrados paganos y
cristianos, ademds el esfuerzo de los obispos se orienta a la cristianizaciéon de las
poblaciones urbanas ya que las sedes episcopales estian junto a los habitantes de las
ciudades. Al contrario la conversién de las campanias estard apenas insinuada en el siglo V
y serdn los obispos del siglo siguiente los que continuando las intenciones ya esbozadas por
Agustin en su De catechizandis rudibus -llevaran adelante la dificultosa y no siempre bien
recibida evangelizacién. Es asi como Cesareo de Arles, monje del monasterio de Lerins y
posteriormente obispo, con sus sermones en la Galia y Martin de Braga, abad del
monasterio de Dumio y luego también obispo, con su De correctione rusticorum en Galicia
desarrollaron una interesante accién sobre las masas campesinas (8)., el mundo de la
cultura de los grupos subalternos o mas arriesgadamente el &mbito de las culturas populares.
Estas masas, aunque bautizadas, seguian fieles a sus antiguas creencias y prdcticas, bajo el
tenue velo o disfraz del cristianismo. El lento progreso del cristianismo se debe para
algunos autores al conservadurismo propio de las comunidades rurales frente a la alteridad,
al extranjero, pero nosotros creemos que también se fundamenta en una necesidad de resistir
la presion del Estado sea éste pagano o cristiano, arribe un recaudador de impuestos, un
militar 0 un monje... Los cdnones de los concilios de los siglos VI-VII y de los posteriores,
cuando ya habria una gran mayoria convertida, muestran la gran dificultad para suprimir
los viejos cultos y rituales de los campesinos que desde siempre conjuraban la peste e
incrementaban la fertilidad de sus rebafios (9) .

Es interesante plantear que la retirada del celta en Galia e Hispania y la posterior
mutacion a las lenguas romances no deben nada al orgulloso imperio romano cldsico portador
de las no menos soberbias mores y romanitas . La deuda es tanto con el terrateniente de
lengua latina de la Antigiiedad Tardia, patrono influyente en los tribunales o en la corte
que en la mayoria de los casos devendrd obispo -Salviano, Sidonio Apolinar, etc.-
convirtiéndose en patrono espiritual de la regi6n, como con el temido recaudador de
impuestos y con el obsesivo evangelizador, agente activo de los obispos durante muchos
siglos.

En relacion con las culturas de los grupos subalternos la discontinuidad se acentia
con el rechazo permanente de las comunidades rurales, en particular, a la alteridad oficial
pagana hasta el siglo IV y luego cristiana en permanente construcciéon en funcién de la
ortodoxia tan discutida entre los grupos de poder asociados o en pugna con la Iglesia. El
didlogo entre las antiguas creencias y practicas prerromanas y los aparentemente logrados
sincretismos con el pantedn oficial permitié sobrevivir a las antiguas divinidades -celtas en
Galia e Hispania como acotacion regional- bajo la fachada de la mitologfa olimpica. Este
didlogo extendido también a los invasores germanos que aportaron sus propias tradiciones y.
folklores y perturbado por la irrupcion de un cristianismo triunfante en las ciudades pero
dubitativo hasta la inercia en las campanas, agudizé la complejidad reiteradamente
enunciada por nosotros de un territorio en el que distintas sociedades y culturas coexisten sin
integrarse definitivamente. Si generalizamos el problema -aunque cada area de la pars

(8) RICHE: Les écoles et I'enseignement dans 1'Occident chrétien de la fin du Ve. siécle au milien du XI siécle .

Paris, Aubier Montaigne, 1979. . .
(9) HEFELE, LECLERQ: Histoire des Conciles . Paris, Letouzey et Ané, 1910. Tome [1]- 2e. part, p. 825 & ss.
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occidentis , fracturada a partir del siglo V en muiltiples reinos romano-germanicos, presenta
sus matices locales- podemos afirmar, a pesar de la interdiccién de P. Brown al rechazar el
two-tier model para este periodo (10) , que existe una religion oficial asociada a la
ortodoxia que responde a los obispos letrados y una religiosidad subalterna o popular
vinculada a sectores urbanos bajos y a comunidades campesinas (11) . Sectores iletrados que
seguian apoyandose en tradiciones locales, representaciones simbolicas y rituales
relacionados con el bosque, con los arbores sacrae , piedras, fuentes y encrucijadas, mientras
las voces fundantes de los monjes clamaban: nolite adorare idola, non ad petras , neque ad
arbores, non ad angulos, neque ad fontes, nolite adorare, nec vota reddere (12) ... Existian
hombres y mujeres que usaban amuletos y veneraban todavia a los astros y a divinidades
agrestes de origen confuso y lejano, a vece$ aut6ctono, y ajenas desde siempre al pante6n
oficial romano. Esta religiosidad de las masas definida como pagana por la Iglesia se
manifestaba a través e ruidosos cantos  -cantilenae rusticorum - y alegres danzas,
coloridos disfraces y- curiosas mascaras ligadas a la iconologia bestial. Estas
manifestaciones -obsenas para la moderada mirada eclesidstica- eran sin embargo expresién
saludable de los viejos ritos que evocaban los ciclos de renovacion de la naturaleza, porque
es en la naturaleza donde residen las fuerzas de la reproduccién y es la mujer la
decodificadora ya que Gea, la tierra, Diana, la luna, las aguas, etc. son divinidades
femeninas. Aparecen asociadas a la lucha entre la vida y la muerte, la abundancia y la
hambruna, y forman parte de practicas sexuales sacralizadas con el protagonismo femenino
que impactan a los desprevenidos promotores de la continencia. Mujeres -condensacién de lo
pecaminoso: Dianas y demonios- que con sus hechizos realizados durante la noche para
conjurar la esterilidad pueden ser al mismo tiempo brujas perversas destructoras de cosechas
y hadas engafiosas que deleitan a los campesinos crédulos (13) . En ellas vieron los
evangelizadores representaciones diabélicas que conspiraban en la lucha que éstos estaban
llevando contra la fornicacién. La moral cristiana que las élites, en pugna por construir un
nuevo espacio de poder, intentaban aplicar como mecanismo de control y de consenso para no
modificar las relaciones sociales vigentes, no operaron de la forma planeada en los
receptores subalternos que optaron por la compleja alteridad que la Iglesia definia como
paganismo.

Las fuentes consultadas -capitulares (14) y documentos eclesidsticos- que tienen
topes referenciales en San Agustin (s.V.) y en Burcardo de Worms (s. XI) (Cf. MIGNE: P.L.)
permiten la percepcién de la conversion como un conjunto de operaciones que no han logrado
controiar todavia las representaciones simbdlicas preexistentes que mantienen su vigencia en
una permanente resignificacion que les otorga plasticidad y les posibilita sobrevivir. Estas
operaciones implementadas por los discursos de la Iglesia s6lo pueden superponer sus
propias representaciones con resultados precarios, ya que el proceso de asimilacién,
inclusién y exclusién entre las matrices culturales paganas y cristianas serd lento y
complejo.

(10) Cf. BROWN: The cult of the Saints.  Chicago. University Press, 1981 y ZURUTUZA Y BOTALLA:
"Centralidades y periferias. Para pensar..." op. cit.

(11) Cf. GIORDANQ: Religiosidad popular en la Alta Edad Media . Madrid, Gredos, 1983 (1979) y AAVV: La
religiosidad popular 1. Antropologia e Historia. Barcelona, Anthropos, 1989.

(12) SANCTI PRIMINII ABBATIS: "De singulis libris canonicis scarapsus”. En: Migne: P.L. LXXXIX, p.1041
(13) VOGEL: "Pratiques superstitieuses au début du Xle. siécle d'aprés le 'Corrector sive medicus' de Burchard
éveque de Worms (965-1025)". En: MELANGES E.-R LABANDE."

(14) M.G.H. Capitularia regum francorum, I, VII, 108.
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. El paganismo que la institucién eclesidstica quiere definir como un fenémeno
- homogéneo sélo se puede. captar como algo diverso, mutante y controvertido que afecta

multiplicidad de formas y contenidos y agudiza la discontinuidad socio-cultural del
Occidente europeo. Lo que los:documentos producidos por la Iglesia han llamado paganismo
se presenta a partir de nuestro anilisis como cristianismos sui generis , cuestionadores de
los discursos oficiales, condicionados por la vital impronta de los grupos subalternos,
especialmente rurales, a través de sus imaginarios de resistencia. Coincidimos con Flandrin
al afirmar que los campesinos a lo largo de la historia han sido siempre cristianos a su
manera (15) .

A modo de conclusion deseamos sefialar que las reflexiones y resultados que
posibilitan repensar algunos aspectos de viejas problemdticas como el eje paganismo-
cristianismo -vertebrador de las actividades del Instituto Warburg- en el marco del
salvataje categorial de la Antigiiedad Tardia, auspician futuros avances de investigacion
en un drea muy transitada pero no resuelta satisfactoriamente en el terreno de los estudios
socio-culturales hasta el presente.

(15) FLANDRIN: " la vida sexual matrimonial en la sociedad antigua...”. En: ARIES vy otros: Sexualidades
occidentales. Buenos Aires, PAIDOS, 1987 (1982).
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