INTRODUCCION

C 81 uwna solida Formacidn  tedrica  es
para quien pretenda cultivar cualqguier disciplira cienti
' mayor relieve  para el
la historia. k1 caracter

indispensable

fica, este linperative adouiere
vayd a voicarse al estudio de
esta discipling ha alcanzado  en
conveniencia sino  tambien la

que
cientilfico que
dias impene no  solo  la
en uwna problemdtica que no siempre,
historia, es deobidamentce

AUEsTros

necesidad de ahondar

y ello en desmedro de la misma

tenida en cuenta: nes reforimes & la Filosofia de 1a
Historia.

Varies pensadores de todos los tiempos, tanto

hars  tendide lineas de

filgsafos camo  historiadores,
ura Filosofia de 1a

aco en

pensamiento aque han  culmi
ltaire, Vico, etc.}, pero

n
Historia {San  Agustin, Vo
sslitle] Hegei logrdé  plasmar  en un
la rcdundancia-, la intrincada
de aspecto multifacético,

quiza ninguno sisztema,

perfecto y Ccoherente —valga
urdimbre de elementos diversos,

que canstituyen la  csconcia  del
de  los hechos histdricos, de los

acontecer humana  y,

por ende, res  gostae

gue la Historia debe abordar. )

La Filasofla de Heqgquel es en realidad la culminacidn
que comienza' con  Herdoer, oy
Fichte, Schelling; y la
eglaborar en una
sello esas

el desarrollo  de  ideas
continda corn Kant, Schiller,
genialidad del fildsefo consistid en
sintesis cabal a Ya gue imprimié su propio
distintas influencias, dando asi origen a un
filosdfico acabado: el idealismo absoluto. (1)

A sy vez la influencia Ae la Filosofia hegeliana ha si
solo en el desenvolvimiento
desarrcllo

sistema

do tan amplia y variada, no
filosé6fico posterior, sing también en el
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de las ideas politicas, ‘cue la misma-adguiere sdignificativa.

importancia. Pero  no es  en el - aspecto gslrigtamente

filosdiico, menos adn en ol politico, en los que centraremos:

ntestre interéds, sino en el campo especificamente histérico
cuyo desarrollipo  a  partir  del  siglo _pasado  acusa de
una U otra forma la huella del pensamiente del fildsofo
aleman. En' afects, el historicismo cuyos antecedentes
encontramss  en Vice y gue Hegel wuelve a plantear,
irfluye a su vez en Croce, representante del nepidealismo
italiané y, a través de éste, en la teoria de la historia
e histoniogréfia posterior. La concepcidén antropologica
del nombre, la idea del tiempo,'el problema de la libertad,
la  individualigad y 1la nistoricidad como categorias
inherertes al ser la clevacidén de ‘la Historia a la
Catégor{a de ciengia, eto. son conceptos que agquieren
hoy plena vigencia. _ )

La ohra de tegel, cuya wvida transcurrea entre 1770
y 1831, época de.esplendor cultural en Alemania y gravida
de acontecimicntos trascendentes en la historia suropea,
fue producto en gran medida de tres circunstanciag
condicicnantes: 1a influencia de “las  corricntes de

" pensamiento vigentes a fines del siglo XWILl y comienzos
del XIX, en especial la Tiustracidén y el Romantisismo;
la formacidn teolégica del filésofo y el momento higtéricd
que le tocd vivir.

Sintctizando escuetamerte las influencias filosdficas
cuya huella gquedan en la obra de Hegel podemos decir
gue la idea ‘de una historia wuniversal de la humanidad
gue mostraria un progreso desde los tlempos primitivos_
fiasta la civilizacidn actual es el penéamiento de Herder.
La hisforia como desarrolld de la libertad, la idea
del Estado, la historia como desarrcllo de un  plan
de la Razdn, todos estos conceptos eatan en Kant. De
Schiller toma la idea que la histeria no culmina en

ura  utopia sino en el presente, La libertad del hombre
que L“_S- ta- misms que ta conciencia de su libertad, aguz
la  libertiad es un desarrollo de Ja corciencia, proceso
de pensamﬁento o concepto ldgico, elle es elaboracion
de  Pichte. El  juego de estas distintas influencias
mé.s_ las derivadas de la amistad farjada desde su juventud
con Holderling y Schelling explica la evolucién operada
en el pensamientc de Hegel. A través de Holderling
s@ convierte en un gran admirader de la cultura cldsica
y junto a &1 lee a Jacobi ¥ Spinoza. A través de Schelling
recibié la influencia francesa, leyd a Rousseau y adhirid
a la Revolucidn de 1789.

De su época de Jena (1B01-1806) es la sintesis
grn un proceso dual de las des formas de  pensamicnto
vigentes: la basada cn. la  Razon, la Tlustracidn, a
la sazdn en decadencia por el retiro de Fichtc, vy la
basada en la dintuicidn, el Romanticismo que toma Cuerpo
a partir de Schiller. Escribe en esta época "La fenomcno-
logia- del Espiritu" (1806), obra en la que plasma los
fundamentos de su sistema filosdfico ¥ Qque finaliza

pocos  dias  antes del ocasionai  encuentro con Napoledn
después de la batalla de Jena.

Janto como las influencias heredadas de sus predecesores,
la formacidon tecldgica del fiidsofo es también importante
tener en  cuenta para coemprender  su obra. Formade  al
abrigo de la religidn protestante, volcd en los primeros
escritos SuUs inquietudes acerca de los fundamentos
de 1los fendmenos religiosos, contraponiendo a un cristia-
nismo degradado y a una religidn eobjetiva, dogmatica,
eclesiastica, la religidn subjetiva, no clerical, no
teclégica y popular de la antigiliedad griega.

Si el fin y esenclia de toda verdadera religidn
es el perfeccionamiento moral del hombre -se planteaba-,
puede el cristianismo convertirse en una religidn estatuta-
ria? (2}



¥ équ'el:deéarrdile'de 1os acohtécimientqa'thtémeFaﬁeQS
coﬁ.']a apdicacién del ocristianismo -en "Francia .iﬁ Gebpan .
la razdn. ] . ) _ .

tn efccto, desde el punto de vista politico la

Raevolucion Francesa ¥ 5US consecuencias, el encumbramierto

de  Napoledn, la dnvagion sobre  los Estados alemanes,
la declinacidn y caide cel emperador, la Restauractidn,
los ideales de wrificacitn, etc., gravitaren por atra
parie de manera muy significativa.

La idea de libertad gue la Revolucidn habla disipado
a los cuatroe vientos incidid profundamente en el pensamisn—
to de Hegel. Y seria la libertad precisamente una de
las categorias esenclales del ser entendido éuste como
enlidad dialéctica. Pero también los excesos en el
uso de la misma y la consecuente ola de tefror que
we hapia desatado en Francia previnieron al Tfildsofc
contra males semejantes; de alli gque la libertad fuera
encuadrada  y limitada en funcion de los conceplos de
religiosidad y worallidad, moralidad gque encuentra  su
sxpresidn en la idea del Estado, en el que la libertad
se hace obhjctiva y se realiza positivameqte. )

93 en 1806 la cncarnacidén del Esplritu  se habla
gado  segdn  Hegel en  Napoledn, hombre histdrico por
exceiencia, la evolucidn de ague) producida la declinacidn
y posterior calda del emperador, pasaria a Alemania.
Al1i el Espiritu, a través de €L, de Hegel, habria
tomade conciencia de si mismo y la Idea pasaba a constitulr
una ciencia perfecta y_.concluida. D= esta época es
la la “Ciencia de la Ldgica" (1812).

Profesor titular de las Universidades de Heidelberg
(1816-1818) y de Berlipn . desde 1813 hasta su muerte
acaecida en 1831, convertidoe en "fildsofo oficial del

Estado, pudo ver satisfechas todas sus aspiraciones.

De aesta G(ltima época son la "Enciclopedia de las ciencias

filasificas™, "Fileosofia del Derecho” y  “Leccilone:

de Filosofia.de la Historia Universal'.

A pahtir. del analisis de la UGlbtima dg las obras
mencioradas Lrataremos do desentrafiar Tos hiles conductores
del’ pensamiento hogobiann an lo que hace a nuestro
objelivo  ya puntualizado. ¥  sin  abordar directaments

su  ohra capital, "La Fenomonologia del Espiritu”, ros

acercaremss a ella a través de la interpretacior  gue
otras  autores han realizagss de la misma. (3} De este
modo creemos campletar lo gue, a nuestro entendear constitu -
yaeh aspeclos fundamentales del sistema Ffilosofico
se convierten, por ende, en aportes aeclsivos que enrlgue-—
cerlos modernos enfogues mzbodeldgicos de  investigacion

histarica.

PRIMERA PARTE

1.~ La Razén y al historia

Como ya adelantdaramos, de la Tlustracion y  de
Kant cocrctamente, toma Hegel La ~idea de gue la Raxdn
rige al mundo, gues esta es el resorte principal del
proceso histdrico. lLa razon es una  sustancia, como
una potencia infinita de toda la vida natiural y espiritual,
#5 zu princigio y su pﬁopio fin ¢ fin Gltimeo, lo eterno,
la Tdea qgue rige al murde y se manifiesta en 21. (4}

Ahora  bien, esto c©s un  supuesto corn  respecto a
la historia g¢erg nao con Peépecto a la Fllosofia, ya
gque la razdn es matcria y forma a la vezr, es decilr
ohjeto de estudic de la filosofia y sustarcia al mismo
tiempo (potencia infinita de toda forma material o
espiritual}. "La razén na ha menester, como la ACT 1én
finita, cendicliones del material externo; no ncccsita
de medios dados, de los cules reciba sustento y  les
misma

objetos de su actividad; se alimenta de sl
(3] Actitud

es ella misma el material que elabcra".
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‘que. conduce al  idealisms absolute que. se..h:

explicito en ei wiguiente tegfo;.fupges.1bién;quq"esa 
idea es lo verdadere, lo eterno, 1o abéolutament§ poderosos;
gue esa idea’ se manifiesta en el mundo y gque nada sSe
manifiesta en-el mundo sino ella ndsma,'su mayniticencia
vy dignidad; todo esto estd, como queda dicho, demostrade
en la filesefia -y, por tanto, se presupone agui como
demostrado” {6}, _

Virculada a Jlos conceptoes arriba mencionados  es
su  conviccidn de gque la hisieria universal es racional,
de que una voluntad divina rige peodercsa el mundo ¥
gue nuestro  fin  debe ser conocer esa  sustancialidad,
y para descubrirla, hace falta la c¢onciencia de la
razon. (7))

Esta (ltima cs 1la tarea de la filosofla de la
historia, aprehender el fin Gltimo, absoluto, por medic
de  ta razén.¥ esa razén, dquc es materia y forma el
mismo tiempo ¥y por eilo puede aprehenderse, sc¢ explicita
en lcs puebles, no en les individucs, gque son meros
instrumentos de la  razén. De aqui que la materia de
la ¥ilosofia de 1la Historia es la Historia Universal,
poraue s6lo en ella se manifiesta la razdn.

Al estavleccr Hegel la  idea de que la Historia
Universal es la manifestacién de la razdn, cae en actitud
similar -y valga agui la comparacién- a la de la teologila
cristiana  nara la cual la Hisloria es el desarrollo
de los planes de Dics {Providencia) y a la de la Tlustracidn
{Kant) para la cual aguella ecs 1la manifestacidn de
los plares de ia Maturaleza.

Volviendo a la Filesafia de la liistoria, a ésta
no le irteresa  lo pahticular; sino  lo universal (la
totalidad), o infinitamente concreto , el espiritu
universal. Y éste espiritu es una especie de Dios del
panteismo que estd cn todas partes, Insito en la Maturaleza.
¥ este espiritu se hace conciente en la medida en guc

10

» Caun mas

“‘hay. hombreg. dotados de rarzdn. "Por este, Lo prirero
para ella’ ro son los destinoes, ni las gasiones, ni

‘las. energias de izs pueblos, junto a los cuales sc

empu jan los acontecimientorn; sSing oLic lo primers 23

al _bsplritu de los  acontecimientos, que hace surgin

tos  acontecimicrtos; oote Mercuric es el guia de

los pueblos" (8].

Ahora  bien, coma, se va desarrollando el acontecer
hisztdrico? «En wvirtud de la dialéctica de la realidad,
marcha tortuosa del espiritu, gue va tomando conciencia
de 51 a través de ura sucesliva aulbonegacidn y auvtolransfor-
macidn gque implica una elevacidon de nivel con respecto
a una etapa anterior. 51 en la constantc variacidn
{sucesion de pueblos, Estadss, individuos) quec es  la
primera categoria, VEMmas el aspectc negative de  la
misma que provoca nuestro pensar, otro aspocto sc oenlaza
con la antedicha: gue una nueva vida surge de la muerte.
"L rejuvenccimicnto del espiritu no es un simple retorno
a la wisma figura; es una purificacion y elevacidn
de si miemo". Ante la fatiga de sucesidn de formas
y creaciones nos plaatcames el fin Gltimo en sl y por
51, plantza gue nos conduce a la  tercera catcgoria.

_"Es esta categoria de la razdn misma, que existe en

la, concienciaz coma fe en la razdn que rige el mundo.
Su  demostracion es el tratado misme de la Historia
Universal, la cual es ia imdgen y 1la obra de la razdn".
{9) Mo interesan los fines particulares, la negacidn
e5 Siempre el motor de la marcha dialéctica,

Con respecto a la c¢ritica de las concepciones

Canteriores  y,. sintetizando el pensamiento de Hegel,

podemos decir gue el Cristianismo significd una superacidn
con respecto al concepto de razdn: la razén cdsmica
de Anaxdgoras, quien sostenia que el nous, el intelecto
en general o la razdn, rige el mundo; pero ne una inteli-
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gencia | como  ia razén | corgcisnte - de -8l misma, . nE un

aspiritu como tal.. Sdcrates “tomd  de Anaxdgoras - este
_penzamicnto que se hizo - domindnte en la filosofia segln

el cual wuna razér no determinada adn, ni consciente

ni inconsciente, rige el wmundo. Es coh el cristianismo.

que sc produce la gran innovacion a través de la verdad
religiosa que dice gue el munda no esta entregado al
acasc, ni a causas exteriores contingentes, sino  gue

una PFrovidencia rige ¢l mundo. Mas, la exactitud de

esta verdad que se deriva de aguclla creencia religiosa,
se diferencia a su wvez de la misma pues aguella es
una fe en la Providencila en general, qgue no pasa &
1o determinado, a la aplicacidn, al conjunto, al cursoc
integro de los acontecimientos en el wniverzo. FPFara
la corcepcidn histdrica derivada de esta creencia existe
un Plan de la Providencla gue se halla oculto a nuestros
ojos e incluso serfa Temerario conocerla.

Flanteade el problema acerca del conpcimiento
de los planes de la Providencia y, por ende, la pesikbilidacd
de conocer a Dios, sostiene Hegel que ello no s6lo
es posivle sine  también  un  deber  hacerlo. Porque la
Razén  (Providencia) es inmanente, esta insita er la
Maturaleza; no es la Providencia trascendente, cxterioral
mundo de San Agustin,

Al respecto sostiene Lowith: Hegel hace una transmuta-
cién  de principios  teolégices  en filosodficos, pero
se le escapa a HMegel gue en esta transmutacidr la Providen-—
cia pierde su  sentide de Providencia cristiana. (10}
Parsonalmente opino gque no se deriva de ellc ninguna
ambigliedad, si enfocamos esta actitud del fildsofo
desde su perspectiva protestante y dentro de la estructura
de su sistema filesdfico. actitud por otra parte coherents

con la posicién que asume el colocarse  COmo clspide

del espiritu absolute con lo cual, aunque no lo haga.
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explicite, llegaria a identificarse con el mismo Dios.
Esta : posibilidad del hombre entonces, que no zdlan

puede,'tamhién debe conocer a Dics, no implica un orgullo

=ino una piadosa humildad que  consiste  en  reconocer .
a Dios en todas partes y en todas las cosas. Y en eSto
ciertamente, no esta Hegel tan alejado de un San Buenaventu
ra o un  San  Agustin, o de toda la congepcidn judég
cristiana en general, de la gue era hijo por otra parte.

Como  conocemos a  Dios 7 Lo conocemos porgue Dios
e Irevela por medic de la reflexidn humana y no  por
¢l sentimiente o la intuicidn. "Si el nombre de Dics
ne ha de ser vano, debemes reconocer que Bilos es bondadbso,
5 sea, que se comunica (...} 81 pues Dios se revela
al hombro se le revela esencialments come un ser pansante.
i se revelara a: hembre escrncialmente de sentimiento,
o consideraria  idéntice al animal, a gquien rno ha, sido
dada la facultad de ia refleoxidn . (11} .

Dios es el ser en si y por si, abjeto de pchnsamiento,
crtendimiento racional.yY estoe es  posible  porgue  Dios
se rewvela f{a través de s hije) mientras que antes
ge} cristianismo habia sdlo un pesibilidad de coaocerlo:
cuando fe y saber cra ura y la misma cosa.

Con esta posibilidad de conocer a Dios a través
Zel pensamiento  ha ilegado para Hegel el tiempo de
" Copncebir  también  esta  rica  produccidon  de  la  raza
creadcra que se llama Historia Universal', .

Otro aspecto interesante es la relacidn que  Hegel
establece entre pasidén  y razén, Niega la relacidn entre
urr Dios que c¢s razdén y el hombire que es pasion gues
ambos elementos se - dan en el hombre, concibiendo los
elemerntos irracionales comg  esenciales para  la  razdn.
" Las pasiones son el elemento activa. kn modo alguno
son siempre opuesta a la mgralidad; antes bien, reallizan
lo wuniversal .... es cierto gue éstas {las pasiones)
tienden al propic interés y asl aparecen por una .parle
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malag vy egofstas.... Y .&i° Ilamamos pasion. sl interds.

en. el cual la individugliddg entera =& éntrega... debemos: - de algs nuevo.

decir que nada grande se ha rsalizedo cor el mundo sin o - Refiriéndose al proceso  del  éespiritu universal
pasion'. {12} ' ' ' T ' ' 'y en cspecial ‘a la caducidad del espiritu del pueblo
Como aclara Collingwood, Hegel pienga en 1a pas ian . (vide. supra)  afirma  Hegel: "Pero  obtro momerts  sigue
como la materia de que estd hecha la hostoria; desde ai dc la caducidad. La vida sucede a la muertec. Sc
un  punto de vista es una exhlbicidn de pasiones y nada podria. recordar agul s wvida en la naturaleza, y como
mas, para al mismo tiempmo es una exhibicidn de la razdn los capullos caen y bBrolan oiros. Pero la vida cspiritual
‘porgque  la  racon utiliza a . la pasion misma a marera sucede de distinto modo (...}, ia planta anual no sobrevive
de dnstrumente  para  consumar sus planes  {astucia  de a su fruto. El arbol puede durar decenlies, pero muered
la  razond). Curisso racionalisme gque implica  una  nueva Fin. La resurreccion en la naturaleza es repeticidn dr.?.
concescidon  hombre, dirdmica en wvez de estatica. La urz y  la misma cosa; es la aburrida historia, siempre
historia nc es producto de una razdn abstracta nalural, sujela al mismo ciglo. Baio el sol no hay nada nuevo™.
ni de  una  razon  divina  trascendente, sino que es el "Perp con el sol del espiritu -ageega—, la cosa varia,
products de la razdn hamana, razan de personas finitas; . Su ¢urso y movimiento no gz una repeticidn de sl mismo,
con 1an cwal Hegel se alsja dc la tearia abstracta y El cambiante aspecto en el <cual el esplritu se ofrece,
estdrica do  la naturaleza humana gue prevaleciera  eon con  sus creaciones siempre distintas, c©s  csencilalmente
el sigle XVITI. (13) : un progreso’. (15},
Para finalizar vy, a modo de sintesls, dircemos Niega absolutamente la tcoria evolucionista que
que con éSLa, Sl doctrina dc la r'azér., Hegel qui.er‘e hace gque 1os seres superlores dependan de Jos infericres.
secir gue tode lo gue sucede ea la ‘listoria  sucede "Las evolucicnes en-la naturalcza, con ser tan infinitamen--
por la Juluntad del  hawhbre, porgue éomc lucgo wersmos te diversas coma  son, muestran 630 un  circule, que
“al  tratar e: tema dc la  irdividualidad, el proccso se repite siempre [(...); por 3o el especticulo multiforme
hiztdrico consiste en acciones humanas; y la voluntad de suwus  transformacionzs produce hastio (...). Er estas
del hqmbre no es sino €l persamiento del hombre expresdncs fen laz cosas naturales) manifiestase siempre uno  y
ce exteriormente en accidn. (14) ' el mismo destino, un  cardcter fijo, estable, al cual
toda variacién viere a parar y tode camblo se subordina
e (oo ). {16)
Z.- Maturaloza. copliritu.— )
T T e e ) . , . Al hacer esta  distincion  entre precescs de la
tHegel se niega a abordar a la histeria por via . . . o .
y . - . . raturaleza y procesos histdrices —sepala  Collingwood-
de ia MNaturaleza, pues hay una marcada diferencia enire i o
' le cabe a Hegel el mérito dc haberla formulado, pero

gl procesc histdrico y el precesc natural. i _ ) .
. PR . se equivoca al reforzar la misma negando la doctrina
EL proceso natural es un procesc clclicoe que gira . . i = i .
, . : : . de 1la evolucion. En efectoe, el evoldcionismo a partzir
interminablemente y nada se construye con 1as sucesivas . - |
. . e . ' . de Darwin, aunque Hegel no lo conocio, fundamentd sus
repeticiaones. ElL proceso histdrico, gpor el contraric, i . : )
. L . P apreciaciones., Pero 1o qgle o5 interesarnle destacar
nunca se replie, vlaja en espiral, no en clrculo. Las

repeticioness aparentes implican siempre la adguisicion
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es fue este conceplo evelucipnista aplicado. d

{gegin. Hegel) daria uf procesp semejante en, gl dspeocto

histérico:. produce incrementos a  medida .que  avanza.
(17) ' ' ' . h

En . oposicidn  a  las  variacionas . que se  producen
en 1a mnaturaleza, el hombre tieme una facultadad real
de wvariacidn, y ademas csa  facultad camina hacia algo
mas perfszcto y mejor, obedece a un impulse de perfectibili-
dad. (18)

El hombre es naturaleza, pero ademas os espiritu,
¥ sU rasgo humaro incambiable c¢s el sentimiento subjetivo.
Este sgentimiento es lo que caracterizra a la actividad
humana queo Se mucve seg&m tincs propios.

Prafundizando mds la ¢osa pcodemos decir con Kojeve
que con SU Concepcidn antropoldgica dialéetica y trinitaria
Hegel se  opore  a  toda  antropologia  naturalisia, que
azimila el hombre al animal y no ve entra ellos ninguna
diferencia esancial. (19} .

En efecto, el individuo (humanp) seqin Hegel es

en y para si mismo; ez para si, es decir es una acclidn

libra; perc también es an si, wvale decir que &1 mismo
tierig un  ser dado  innato  especificamente determinado
{es naturalecza)., Afirmar que ¢l hombre ez un ser en

s1 - para si, o lo que es igual iderntidad o sintesis,

es sosterer gus es una entidad dialéctica o espiritual),
gue suU  existencia real o fenomfnica es un movimientao.
Por 1o tanto estamos ante una concepcidn easencialmerte
dindmica del hombre. En el homhre el elements corstitutivo
de la Identidad o de 1a Natbturaleza. es sy cuerpo o sSu

"naturaleza humana'. A raiz de este aspecto de su cuerpo,

el  hombre es un ser natural con caracteres f1ijas, un

animal  especificamente determinado, que wvive en el
seno de la naturaleza y que tiene allil su vinculo natural.
¢ sea que el hombre no es verdaderamente dialéctico,
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es decir humans, sino en la medida crn gue es tambien

raturaleza, ertidaa espscial o “malerial™ idéntica;

ro puede - devenir mas  gue  sicndo  y  permanecilerdo A la

voz camimal, aue como  Lodo animal  se aniquiia en  la

muerte. {20)

‘Mas el hombre no es total o sintético, vale decir
cialéctico, ne es espiritual o verdaderamente  humana,
cino en la medida en gue irpiica cn su ser sl elemento
constitutive de la negatividad (negacidn de la ldertidad,
negacién  real de  la Naturalezal). Fs5ta negacidn de 1o
dado natural es la accidn  libre  del  hombre, por o
Lunto la negatividag es la libertad rcal gue se realiza
y sc manifiesta en tanto gque accidn. El hombre en ftanto
que hombre no es un  ser dado sine  accidn  creadora.

El animal vive sclamente pero el hombre wviviente aczgg
¥ a8 por esém;ctividad ctectiva que manifiesta su numanidad

Tal vez por la incldencia  que ezta concepcjén
tiene en Ya Ciencia historica es interssante  apuntar
la siguicnte interprétacién de Ko jewves "51, aungle
es imposible, el hombre dojara de negar 1o dado  con
tantn que dado ¢ inmatc, wvale decir Ce crearse de nueyn
v ce crearse en tanto que "hombre nuevo’, cortentandosco
con  mantenerse cn  la identidad consigo mismo  (.,.0,
41 dejara de vivir en funcian deol porvenins o del "proyecto"
y se dejara dominar exclusivamente por el pasado  ©
el recuerdo {vide infra), dejaria de ser verdaderaments
humane; serlia  un  animal, sablo tal wez ¥ demasiado
"complicade", muy diferente a todos los  otros seres
naturales, mas no esencialmenie distinto de ellos.
Por tanto, no seria dialéctico. (21)

Fn Ultima ingtancia y, pasando del plano antropelégice
al filosofico propiamente | dicho, puede decirse . que
la filesofia de Hegel tiene caracter dialéctico porque

trata de dar cuenta del fendmeno de la libertad, o
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‘humana  consciente  y voluntariz;

=

lo ‘que’ es igual de la aecién, wvale. decir. de. la accid
' c e

q o

"o cmids aln " lo que

igual, porqgue quiere rendir cuenta de ia Historia.{22)

historico".—

3.-E1 "“tiempo hegelianrc” &3 el  "tiempo

El problema del Ttiempo" en la Filosofia euta
necezariamente vinculado al prob?ema de la verdad,
razen _por . la cuyal ha wmerecidc especial tratamiento

por  parte de los fildzofos que lo han relacionadae con

la rocidn de "concepto'™, de loc "eterno' y la "eternidad”.

La concepcidon  del tiempo en  Hegel plantea con

respecto a la filuvsefia anterior una nueva postura

a la que podriamos calificar de revoludionaria y cuya

incidencia sobre el problema que nos intercsa, la Historia,
as de singular importancia.
filegzofia preohaegeliana,

Analizando someramente la

Kojeve ‘encuéntra dos lineas de pensamiento con respecto
al pPOblemé del tiempo: 1} PlLaton, Aristoteles, Kant;
2} Parménides, Spinoza, Hegel.(23)

" kn  Parménides  se da  una identificacién  tiempo-

sternidad. Ei tiempo no tiene nada que ver en 2l concepto,
can i1a vardad, con el hombre,

En Flatén, el concopto, conocimiento vordadero,

€S na Eiiiﬁiéﬂ hombre~concepto.. El concepto es eterno
y se desarrolla con  la  Eternidad situada fusra del
ttempo. .Este concepto eterno estd ya mas cerca del
tiemono. )

Con Aristdteles tenemos ofra concepcidn del tiempo.
Este penetra en el saber abuolute. la LCternidad esta
situada en el tiewpe, perc el tiempe no se introduce
en el . saber absoluto sino ren la medida que es cterno

(eterno retorno}. La revolucién cdsmica se repite sternamen

te y.sdle porgue hay ura repeticidn eterna existe un

sabeér absocluto relativo al cosmos. FPero es una sola ¥ misma
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eteﬂnidéd' ;a que - se  manifiesta en .y por el reterno
del tiempb._AristéLeleé ~dice Kojeve~ explica ia existencia
biolégica del . hombre, pero ro 54 existencia vordaderamente
humana, es decir hislérica.{?4)

Kanrt estd de

sentide de que el

acuerdos con Platon y  Aristoteles

en el concepto es una entidad eterna,

en relacidén con otra ella misma. Solo que
etarno se relaciora ne ya con la esternidad
Ez" la
que esta antes gua la experencia (temporall y la posibilita,
o sea lo que estd "antes'" o "fuera' del tiempo. 1o "trascen
dental" es eternc o "a priori", porque precede a lo tempo_

ral.(25)

cosa  yue
ese oconcephto

sinc con el tiempo. necidn  "trascerdental™, 1o

Ahora bien, lo que caracteriza el pensamiento

de Parménides, Spinoza y Hegel ez la concepcidn  de

urn "saber absolubo'" en la que el concepto no sc rclaciona

con nada. Ya vimos como en Parménides hay una identifica-—

Concepto-Elernidad, punto de vista que  ha  sido

plenamerte por

.o
caon

desarrollade Spincza. En Hegel, el saber

también es absolutc puees hay una identificacidn  del
Congepto, ya nu con la eternidad sino coan el Lizmpo.

s esa identificacidon  la  que pormitc  dar cuenta
de. la historia, eslo es de la existencia del hombre
en  tanto irdivicuo libre e histérice. Pues el tiempo
gue Hegel identifica con 21 Tiempo histérico,esel tiempo

gue se realiza en tanto que Histoaria Universal.

Hace Hegel una atirmacidn radical: Maturaleza
es Espacio, en tanto que Tiempo es Historia. Eg decir
no hay ur tiempo natural o cdsmico y no hay biempo

sine en 1la medida en que hay Historia, es decir existencia

humana. Sin  e) homore, 1la WMNaturalcza serla Espacio

estad en el
hombre. E1

Hombre sélo Tiempao vy

fuera del

vy sdlo Espacioc. EI

el Tiempo no existe hombre es

el Tiempo y el Tiempo es el Hombre. (26) _
ciencia de la BHistoria

Sighificativo aparte a la
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s el . esquema hegeliano L€l tiempo due se  caracteriza
pov..la; Qhﬁmacia_ délf:pDPUEPiP;\'éh.;efectb;'.ia: Filb@ofiaf
prehegeliana consideraba al tiempe  como el movimiento.
qﬁe iba de | Paéado'al Pofvenir, pasando por elaPresentei

Pasado..————— 3 Presente—— . ;'Poruenir

Hegel rerueva o reelabora ese esquema de la sigulente

forma:

Porvenir {(proyectol.sPasado__sFrescnte (Porvenir)

Es  decir, el mevimiento gue engendra el Porvenir
cs el movimiento que nace dei desso (desec cspecificamente
humanol: pues actuar en funclidr de un deseo 25 actuar
en funcidn de 1o gue no es aln, es decir en funcidn
de un porvenir., Para realizarse ese deseo debe relacionarse
negativamente con una realidad, pucs el deseo 23 por
fuerza el deseo de negar lo real dade ¢ presente. Y
la. realidad del deseo procede de la negacidn de la.
rcalidad dada. Pero lo real negado, es lo real que
ha dejado de ser, es lo real pasado o el pasadgo real.

Es decir, el deseo dcterminadoe por el porvenir,
ro aparece en el presente =inc a condicidén de haber
negado algoe real, esto és alge pasada. Y (Onicamente
el Presente determinadeo por el Porverir vy el ‘Pasado
es un Presente humano o histdrice. (27)

Par la tarntco el movimiento histérico. race del
porvenir y pasa por el pasado para realizarse en el
presente, en tanto que presente  fempaoral. El  tiempo
gue toma en cuenta Hegel es por tanto el tiempo histérico:
es el tiempe de la accidn consciente y volurtaria que
realiza en el presente, un proyectoc para &1 porvenir, -
formandose dicho proyecto-Ia partir del conocimiento
del pasado. .. ' )

51 confrontamaos esta interpretacion  del  tiempo
con las pautas metodoldgicas de investigaoiénl de las
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cmadernas corrigales de pensamiento (vide infraz), encontrarc

mos - acentuadas coincidencias, rada  sorprendentes por

clorts gl admitimos Ja filiacide de idcas que arraigan
de una u cotra forma en et sistema hegeliano.
- Para  finalizar este punto diremos gue, Si bien

como apuntamos, el mowvimiento nistdorico nace ©n ol

Parvenir, la historia propiamente dicha tormina oern
¢l Presente. Por esta. doctrina Hegel ha sido acremente
criticando pusas la  misma supondria la glerificacidn
e idealizacidn del presente. Paro segin apunta —Collingwood
estd ocon  toda seguridad el fildsofo en lo justo, pues
2l hiseoriacor no ticnc  conocimiente  del  futuro: fgut
documentos, que prucbas tierne para afirmar hechos que

todavia ro  ocurren? —se  pregunta— ‘YLa  historia ot

que Lerminar  cor el presente  porque no  ha  sucedido

=

MEGa mf!_s; -

gra  esto no significa glorificar ei presente
ni  pensar quc  es imposible  un progreso  futuro.i...)
Como lo decia Hegel, el future es un aobjeto no dz cono.
mients sing de esperanzas y  Lemsres;  y  esperanzas vy
temores no scn histordia™. ¥, para despejar dudas, agrega:s
ne oo

5i Hegel, en lta politica practica, al final de =u

vida, fue wun conservador obtusoc, &za fue la culpa de

-Hegel en cuanto hombes; no kay razdn para considzrarlo

como  defecto de su filesofia de la historia". (283

4.~ libertad. Historicidad. Lndividuwal idad.—

“Partiende del andlisis efectuado por Kojeve sobre
o1 cardcter dialéctico del ser, sintetizaremes a continua-
cién  los  rasgos  esenciales  del comgortamiento  Aumano
segin la filosoffia hegeliana. (20}

La descripcidn discursiva de la realidad dialéctica
trinitaria es  un  discurso  dialéctice guc se efeciia
en  tres tiempos: la tesis precede a la antitesis, a

lae cual sigue la sintesis que se prescnta  luege como
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ura  nueva’tésis.  Aclaramos  aqui - gue en. trealidad  la

terminclogia  utilizada por 'Hqgél no .es . la apuntada,
TLasish, MantdLesig', sintesis", sing ”iﬁmcdiatez";
“wUdiaciéﬂ", "Lupresion'; no obstante scguiremos utilizando
los  prineros - térninns  dado la  comodidad derivada  de
S MNAYOE LS.,

La trsis desoeibe la Realidad o su ampecta  de
Toentin

2l aspects de la negatividad en el ser real, rovela

b, Trev2ia oa oun ser dada. ba antitcsis describe

& uno oscr toemcds en tanleo gue  actoe . de negarse tal como
25  dado y devenir etro. lLa sintesis describe al  aer
en tanto que Tetulidad, revela un ser dialéctico considera-
da comg resultante de su. accicn por la cual se ha suprimido
en tanto que  ser dado. O sea que la  tesis describe
serial dodda scbre el cual va a aplicarse la accidn,

asl comp el enswnicnlo que la anima (el "proyecto™)

misntras  que 1z sintesis muestra el resultado de  la

accifin,  es decir la obra perfeccicnada y abjetivamente
realizada.

El  cowportamiento  humano  bajo esta perspectiva
revivte cardcter dialdetico porgue  trata de dar cuenta
del  Fandmono  de  la libertad, de  la accidén, ez decir

e la accion bhumana censciente y  voluntaria; porque

trata de dar cuenta de la historia o sea de la existcncia

del horbre en &l mundo.

Chservanos cstrecha . selidaridad ¥ dependencia
entre libsrtad-accidn-negatividad. La evolucién verdadera-
mente  creadora,  la materializacidn -del  porvenir- que
_no' s simple nproiongacién del pasado por el presente-
se llama Histeria. Y 1lo que caracteriza al hombre y
¥ lo distingue decl wnimal es su historicidad. Dar cuenta
de la Historia, es pues dar cuenta del hombre, comprendide
como un ser libre o histérico.

ta Identidad © el ser en si se manifiesta en el
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hombre | come  su arimalidad; la MNegatividad o ser para

57 parecef come  Ja  libertad humara gqus se  realiza on
tanlo due.  la  accidn negatriz y la Totalidad (el ser
en si-para sil se revela en el plano fenoménico humano
coma historicicad,

Para quc haya Historia no s0lo es  menester  gue
haya wuna realidad dada, sire tamblén una aegaciér  de
esa realidad y al mismo tismpo una conservacidn (subiimadal
de  lo qgue ha sidoc negado. Esto es Lo gue distingue
la  historia humara de wra =imple evolucidn biolégica
o ratural. '

La Tdentidag del hombre se mantienc a través de
la  Historla por el recusrdo letdrice., bLa Historiz
gs  siempre  ura  tradicidn  consciente  y  voluntaria oy
toda historia real se manifiesta tambidn como uwna historio-
grafia: ne hay historia sin recuerdo histarico.

A través del recucrde ¢l hombre intsrioriza su
pasadec y 1lo “hace .Suyc; lo conserva en 51 y lo inserta
realmente en su  cxristconcla  presente  que =5 al  mismo
tiempo Una regacidn de ese pasado cornservado.

£1 hombre se realiza en tanto gue tatalidad dialéctica
por la Historia, c¢reada, vivida y rememorada realmente

‘en tanto gqus “tradicion", en 1ugaﬂéae5tnuirse ¥y desaparecer

por una regacién pura o abstracta.

La historia rs tal, o5 decir Totalidad o sintesis,
o ‘sea evolucifén creadora o progreso vy 0o un simple
"retornc eaternc" porque eos  la unidad de les elementos
constitutivos esencialmante diferentes, creados por
negacion de los elementos que los preceden y por tanto
independiantes frente a ellos o libres. s
' A la libertad e histericidad, la antropologia
judeoc—cristiana agrega una tercera categoria cgue es
la Individualidad: el hombrre  es  un individug  tibre
histdérice, y 1a antropologia dé Hegel acepta esta concep-

cidén del hombre. {(30)
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(vida_supra), el aépecto subjetivo de elles,  su interés
(necesidades, opiniones, etc.) tiene un
derecho - infinitoe a ser satisfecho, pues ademis de
ser medies de la razdn, satisfacen también los fines

impulseos,

de  su  particularidad, fines que son distintos del
fin de la razdn, Adn mis, el hompre es un fin an si
misme, y lo es eén virtud de moralidad y religiesidad,
asias entregadas a la libertad dndividual. "En  este
.sentido, la debilidad, la ruina y la perdicién moral
y vreligiosa, es debido a la culpa de los individuos
mismos™. {31) .

El hombre sabe 1o que es bueno y malo, que es
SUYA la voluntad del Sien o del mal, culpa inherente
a su libertad individual. Sdlo el animal es verdsderamente
inocente. .

Pero la voluntad individual svlo puede satisfacer
SUS fines particulares dentro de uwna dependencia,
€n  wuna realidad determinada en la que el individuo
tiene y goza su  libartad, par cuantb sabe, cree y
cuiere 10|universa1. Llegamos ‘asi a la idea del Estado,
que no es mids que la forma concreta de eso esancial
que es la unigad de la voluntad individual y de 1o
universal. En el Estade (dnicamente la libertad se
hace objetiva y se realiza positivamente.

"Solo en el Estade tiene el hombre existencia

racional. Toda educacién se endereza a que el individuo
ne siga siendo algo subjetive sino qUe se haga objetivo
en el Estado.{...) Todo el valor que el hombre tiene,
toda su  prealidad espiritual, la tiene mediante el
Estade. (...) La verdad es la wunidad de 1la voluntad
general y la wvoluntad subjetiva; - ¥ lo universal estd
en  las leyes del Estado, en  las determing -

ciones universales y racionales ". (32)
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¥ su incidencia en los modernos enfoques de investigacidn

histdrica.-

Mo &5 en realidad tarea sencilla analizar la influ
encia ejercida por Hegel en el pensamiento filosdfico
e histérico posterior debido en gran medida a las
distintas interpretaciones que sobre la obra del fildsofo
se han realizado. De todos modas es preciso acotar
que, pese a las distintas interpretaciones, la filosofia
hegeliana arraigd profundamente y que, en lo que hace
a la historia, la obra de muchos tedricos y metcdélogos
reconocen en ella la huella de su sistema.

Representante del necidealismo italiano, Benedetto
Croce {1866-1852), se propone aprovechar 1la riqueza
del pensamiento de Hegel perc desprovisto de Lo que,
a su entender, es inpescencial al mismo: el espiritu
especulativo encarnado en la orgia de una filosofia

apriori de 1la Naturaleza y de una construccidén puramente

artificiosa de la Historia. Y en el encuadre de esta
cbservacidn, realiza la critica a las Historias Universa_
les, y por ende, al esquemz que Hegel trazd. (33}

En efectec, partiendo de la base de que toda historia
es historia contempordnea en la medida en que el
historiador a través de 1os documentos reactualiza:
ia historia, la revive seglin sus intereses e inquietudes,
etablece una directa relacidén de unidad entre Historia
¥y Vida.lLa Historia no se construye sobre las narraciones
sina sobre documentos, o sobre las narraciones reducidas
a la categoria de documentos y tratadas como tales.
(34}

Si wuna Historia no es realmente vivida y pensada,
no es historia. sino crénica.'La Mistoria es la historia
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rénica’ es U1&  tistoria muerta; Ja kistoria

containporanea y La crdénica es la Ristoria

eswpensada, sino sclwrente recordada en las palbras

_ " Be alti sy rechazo hacia las Historias Universales
-laé'ﬁﬁe —segﬁn'Crocem, ante la imposibilidad de cornstituir
se’ en  historias contompancas,  terminan  coanvirtiéndose
Ciretatos fabulosos, naturalistas &) cosmoldgicos.
"Esto es  lo rmusrto de la filosufia deo Hegel", frente
a 1o rual subraya Croce "o wvivo™, la dialéctica, 1a
primacia del pensamiento en la comprensisn de la realidad
¥ el descubrimiento del Espiritu. .

Coms  lungo  veramos Callingwood refuta esta critica
e Croce sehre ta  cunstruccion  hcogeniana puramente
arbificicsa de 1 hisloria ¥y a traves de obieo enfoqucj

dastaca aspectos esencisles del sistcma. Fero conlinuemos

con el punsaniento  de  Croce  antes de  referirros  al
avtor meneinnacs,

Bajo la  abierta  influcncia historicisla de Vico
¥ de Hegel y oen ablerta reaceidn a la historia pragmatica
que chruenira las razones de los  hechos histé#icos
en el hombre, pero en el hombre en cuanto individuo
que s2 ha vuelto abstracto, y contra la actitud racionalis-’
fa que busca la explicacidén de lus hecnos histéricos
a través de las causas, Croce subraya el gran aporte
de  los filéaqfos mencicnados. En efecto, esa CONCepeion
pragmatica y racicnalista de 1a historia hacia suporer
en  la misma, ademis del hoembre, 1la e#istcncia de otro
actor  {(Destino, JAzar, Naturaleza, Dtos): o sca que
un manto de trascendencia a irracicnalidad cubria
a la historia y el individuo en esa concepcidn se cncontra-

ba socloc en permanente lucha contra una fuerza extrafia
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Tnda ' historia se vuslve ordnica  cuando

cErEctas, gue en un tiempo eran concrabay vy la exuresaban'.
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- que se constituia en Arbitro de su vida.

EStas dificultades han sido superadas -segin Croce-
por una Concepcién me jor que’salvaguawdando el humanismao
inicial, .preuee contra toda recaida en el agnosticismo
de la trascendencia Y en la desesperacidn del pesimismo.
"El boncepto que ha realizado la critica de la pragmatica
¥ la redencién del humanismo, ha side Fformulade en
diversa marera y mMAS. 0 mMenos bien, en el curso de 1a
Histeoria del pensamiento, como la  Mente o la Razén
que construyen la historia, y como la providencia de
la Mente o la astucia de la Razon', (38)

"El elevade valor de este cancepto reside en que
cambia el humanismo de abstracto en concreto, de monal ista
o atemista en idealista, de  Thumanismo inhumanoc (...}
en humanismc verdaderamente humano, gue es la humanidad
comin a los hombres, y hasta el universo todo que  en
sus. fibras mas recdnditas es humanidad, o sea espirituali—
dad". {37)

Azl entendida, la historia no es ya la obra de
la  naturaleza o del Dios extramundano, mucho menos
la  obra impotente del individuc empirice irreal, "sino
la obra de ese individuo realmente real, gque es el
espiritu que se individdaliza eternamente®. (38) Por esp la o
bra del hombre no tiene en contra a ningldn adversario
sino gue cada adversafio es a la vez su sibdito, es
decir uno de los aspectos de ese dialectismo que constituye
su intime ser. La historia no busca entonces el principio
de explicacidén en un determinado acto de pensamiento
o de ‘woluntad, en wun dndividuo o en un grupo, o en
un  acontecimiento . gue se c¢oleoca como causa de otros

‘acontecimientos, sino gue lo busca y ¢oloca en el proceso

mismo, que nace del pensamiento y vuelve a &1, dque
nunca tiene necesidad de referirse a alge extrafio a
€1 para entenderse asi mismo.. "“La explicacién de 1la
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historia 1lega a serlo” verdaderamente,  JSorque coinCide

con  su desplegamienlo;  mientras  gué

-mediants causas abstractas sun una ruptura del prriceso.

Collingwood por  su  parte, al ios  rasgos

‘sobresalientes  de la Filosofia de 1a Historia hegeliana,
pone éenfasis en subrayar que en ésta, toda la historia
es ta hiztcria deol pensamiento. Fn tanto gue las acciones

humarnas 500 mercs SUCEesns, el historiador no pucdeo

comprenderlos.  Sdlo son  cogrnosibles para €1 como  la

expresién exterior de pensamiantos,-pucs 10 es saber

lo que hicicren * los  hombres  sino  comprender  lo que

pensatian,
{40}

lo que constituyer la tarca dgcl historiador.

¥ o opuesto gue toda la historia 23 la historia del

pensamicnto  y musstra el autodesarrollc de  la  razon

tvide—supra), el proceso histérico es, er el  fondo,

us procese ligico. La hisloria no es  sine una espedie

de  logica, donde la relacidn de prieridad y posteridad

logica es enrigquecida  y consolidada  al convertirsg

en  un relacién  de

O 1o

prioridad y posteriscridad temporal.

que se desproende qgue los desarrollos gue Lienen

lugar en 1la historia nunca sor accidentales sing negesarios;

¥y nuestro  coneocimicnto de uwn oroceso  Rislarico no #2s

simplemerte emplrico, es a priori, pogemos ver su necesidad
A raiz de esta concepcidnm de la historia como un proceso
logice desarrcllade en el tiempo y de nuestro conocimicnto

de el <come a priori es gue Hegel ha sido acremente

criticado, en especial por quiencs caen en el error

contraric de creer que el conocimiento  histdrico cs

puramente empirico. Sin  embarge -afirma  Collingwood-

Hegel ha evitado los dos errores. A semejanza de Kant,

distinguia cntre &l purc conocimiento # prigri oy el
. TR e -

conocimiento que contiene elementos a priori, y consideraba

a la historia como un egjemplo no del primere sino del
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segqundo. La historia segin  su punto de vista, consistia
eran la expresion
detras

en  dcontecimientos empiricos  gue

exterior ~del pensamiento, y los pensamientos
de 1logs acontecimientos formaban una cadena de conceplos
Ahora presta

acontecimientos ¥y no a losg

loglcamente conectados. hien, cuando se

atcncidn  solamente a  los

pensamientoes que hay detras de ellos, ro se advicrte

ninguna caoncxidn necesaria, pues entre los meros aconteci-
mientos no la hay. Pero la historia consziste en accliones,

y ias acciones tienen un dentro y urn fuera; por fuera

son  meros  aconlecimientos  rolacionados en sl espacio

derntra,

y en el ‘tiempo, pero ne de otra marera; por
50N persamienrtos ligados mutuamente por conexlionas
légicas.

Y con respecte a  la _cr{tica gue se  le formula
a Hegel en el sentido de qgue no deberlamos emplear

términcs dialécticos al haolar de histeria, sostiene

Collingwood que ellos podriamos cvitarlos cuando hablamos

solamente de acontecimlentes gxlernos, pero cuandn

hablamss de los pensamientos ques sustentan esos aconteci-
mientos ro podemes hacerlo. Por ejemple, podemas describir
los meros SUCESDE extzrnos de la colonizacidn de Nueva

Inglaterra =in  emplcar el lenguaje dialéctico; pero

cuande tratamos de wver eslos  acontccimientos  como un
intento deliberadoe de les Padres Peregrinos para realizar
en términcs de practica una 1idea protestante de ia

describirlos en términos dialécticos,

ejemplo, de la oposicidén entre

vida tenemos que
tenemos que hablar por
instituciones religiosas

relacidn entre

la idea corgregacioral de las
y la idea episcopal, y admitir que la
la idea de un sacardecio basado en la sucecidn apostdlica
y la idea de unono basado en cso es una relacidén dialéctica.
(41}

Ha sido Amuchastegui

entre nosotros A.J. Pérez
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quien  ha ‘capitalicade . ol pensamisento e ”Hegﬁlya a4 su

VEZ IQQFJQUefiUO o e apnbLQgi’de Lol ingwWoosa oy &iﬁﬂs
pensadores, ' J ) '

Al refesrirse cal  proeceso nigtérico en  su ‘aspecto
coondinlco, social, politico, roligioso; a2l mismo ro
se da seyin el autor mencienads, por mera contingoncia.
=t dessnvolvimiento  de la. wida s=social presenta un

permanente  jusgo  de  intencionalligades en pugra. Y esas

Antencional idadas

ro son ajenas a lo cmotive, lo inconscicon
te to - anecdidtico, 13 Familiar, lo costumbrista, lo

folylorico, ®1 cardcter intercional del comportamiento

soclial  es  inhocrente A tal coemportamientc, razdén  par

la cual las acciones especificamente humanas son intencicna

das. ¥ la realidad  histdérica  lleva, irremisiblemente,
una carga de intencionalidad", (42)

5ioel comportamiento natural, Jdepernde de la articula-
cién  catre  impulsos e  dimpresicncs {secuesncia estimulo—
reaceidi), en el compartamiento especificamerte  humano
se  interpone  entre las cosas y nuestras  acciones  un
"proyecto'. Al estar el hombre frante a las cosas sus
actos no  son reacciones  sino  '"proyectos”, es  decir
algo que el hombre arrgja sobre las cosas.
_ Ahora  bien, el comportamiente humana segdn Pércs
Amuchdstegui, es dialéctice en la medida en que la
formulacidn de proyectos requiere un discernimiento
diferenciade en torng ¢ aguelle que canviene elegir.
La realidad es dialéctica y =&l proceso histérico es
un  procesc dialéctico que se realiza .a través de los
Lres momentos iégicos anunciados por Hegel: abstracto
racional, negativo racional y pesitive racional (lo’
que. comunmente se denomina tésis, antitesis y sintesis),
momentos gue Torman una triada gque pasa a ser tesis
‘del momento siguiente. Aungue —advierte este autor-
no conviene tomar demasiado al pie de la letra la califica-
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cién " de “*negative' al momento de la antitesis ya gque

esé mdmentd 'niega’ sélo en tanto no se conforma plenamente
con el primero, pero ello ne eguivaie a un 'rechazo'
Lotal segin sostiene Hegel. MNegacidn en el casoc significa
modificacién, pulimento, corraccidn.. La dialéctica
poné de manifiesto el movimiento de 3a razon en  un
proceso acumulativo y parfectivle de la experiengia.

Lo que o5 importante destacar en  esla postura
es el papel que el autor olorgaaia reflexidn, es decir
a todos esos  factores {(voluntad, astucia, prudencia,
esperanzal, que  condicionan tanto  nuestros desafios
lanzados en forma de proyectos como la reailidad sobre
la gue ellecs actlan y Que a su vez nos condicionan
Con 1o que, al opinar que la reflexian es el motor
del movimiento dialéctico, esta actitud se opone a
la del marxismo materialista y a sus presuntas “estructuras
estables" segin 1a cual el desenvolvimiente histérico
obedsece a una dialéclica mecanica gque se opera en la
realidad por la realidad misma. El plantea de Pére:z
Amuchiategui implica wuna dialéctica dindmica impulsada
por ¢l pensamliertc  refexivo de los  hombres, o sea,

una dialéctica ineitacidn —respuesta—. (43)

A través de este sencille lrabajo no hemos procurado
sing  tan sd0lo aproximarncs al pensamientc profundo
de Hegel ssbre la Filosofia de Ia Historia. Conscientes
de que, la Tfecundidad del mismo rcviste alln zonas oscuras
para quienes encuentran abocados a un estudio sistematizado
de la obra -hegeliana, optamos por resaltar algunos
de sus  aspectos, a nuestro entender esencilales en  lo
que hace a la historia en su aplicacidn prictica a
una metodologia de investigacidn cientifica.

No ha sido tarea sencilla aislar para su estudio
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elemehio$ que:éﬂ'la ébba-dﬁ:HegeT.sé,encuehtnﬁd'ﬁétﬁédhameq:
te ‘relacienados an el sistéma cgherente gue 'confqhmah
y hembs  brabajadd  a. sablendas  de que"cdn_]é"artificial
diseccién del mismo se sacrifica la riqueza qué' implica
el conjunte y totalidad de la chra filesdfica.

Cebido a la originalidad dec algunos de esos aspectos
¥y & causa de la in&idencia gque Los mismos  tuvieron
en la evolugidn del pensamiente. hemos optado per destacar

wHolusion, puntualizamos

1rs quo, recasitulands y a modo de o
a continuacion:
1) La ddca de que ura Razon  poderosa  gobierna

al  mundo aportd a  la cliencia  histérica la  creencia

de  gque nada en el devenir esta sujsto al oarar ¥ de
gue existe una ldgica en el desenvolvimiento del proceso
histarico.

2} La Razdn en la historia no es un Rardn abstracta,
Lrascendente, 31N0 una razsn humana, inmarente, que
se  puesle aprehender. Aungue . aparentemente  subsistiria
unz  sembira  de dualisme como creia ver Groce, estamos
con Collingwood en gue se trata de una Razdén humana,
en la cual: se proyecta <L hambre a través o por medio
.de suU accidn libre y volurtaria.

3} Con sU cancepcion antropoldgica  dialéctica
y bLriniltaria Hegel subraya el cardcter histdrico del
hombre en opezicidén al  animal, ya dque es naturaleza
perc también es espiriiu y porgue al devenir continuamente
otro a través de su librz  accidn, en ese Constante
"hacerss  de  npuevo”, lleva en  si el indelehle  rasgo
de su historicidad. '

4} La idea dge "proyecto"™ en el esquema hegeliano
de!l tiempo es un rico aporte a la historia. Ft tiempo
para Hegel! es el "tiempo histérjco", o sea el tiempo
de la accidn consciente y  woluntaria que realiza en
@
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I presente un proyecte para el porvenir, formandese -

[

ey

dicho . proyecto a partir del conccimiente del pasado.

e . . . .
“) EL_:pPQCQSO historico es un proceso dialéctico,

worgde la realidad cs dialéctica. Asi como es dialéctics

el ser bhumano cuyc rasgos inherentes son  la libertad,
la dindividualidad y la historicidad.

Cstaz  dideas basicas de hegel con respecocto a  la
Filosofia de la Historia, wmis otras no purttualizadas
aqui, irifluyeron de una w oltra fuorma, directa o indirecta
mente, en el desarrolle posterior de  las  dideas. Y sum
impronta se reconnce en la obra de guicres han realizado
o contindan  reali zando valiocsos aportes a la  historia

cientificamente cunsiderada.
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